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CAPITULOV
LA SIMBOLICA URBANA COMO CAMINO DE
EVANGELIZACION
DE LA URBE DE HOY EN AMERICA LATINA
Introduccién

Dios habl6 en diversas ocasiones y bajo diferentes formas a nuestros
antepasados por medio de los profetas, hasta que en estos dias que son
los Ultimos, nos hablé a nosotros por medio del Hijo (Heb 1,1-2). El
Apocalipsis, tltimo de los libros revelados del canon, precisa coOmo nos
sigue hablando: e Cordero Resucitado en la urbe es Gloria de Dios e
Impronta, Huella, de su ser (Heb 1, 3). Juan reconoce su presencia, su
hablar y su actuar en culturas no sdlo distintas, sino adversas a la
comunidad cristiana; reconoce gue Dios tiene su Morada en la ciudad
terrenay lo integraa vehiculo por medio del cual transmite larevelacion
gue Dios le ha confiado. El que hace maravillas se da a conocer en la
urbe (Jn 7,4).

En este capitulo se pretende probar que el Verbo de Dios gque se hace
hombre pobre y habita en la ciudad, tiene por ‘domicilio’ ‘las ciudades
religiosas’. En ellas estéa al menos como ‘semilla . Para esto recurriremos
a una matriz interpretativa, heredada de los afios posteriores a la
redaccion del Apocalipsis, que ayuda a descubrir la riqueza existente en
ellas’; éste término es‘semillas del Verbo'. Laimagen de ‘semilla habla

de un germen que no es estético; que no solo tiene vitalidad para
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desarrollarse, sino gue se supone que ya ha crecido; de ahi la diferencia
de calidad y consistencia de la ‘semilla en las distintas ‘tierras’ o
‘ciudades religiosas . Esta mismaimagen hablade fragilidad y peligro a
los que la ‘semilla esta expuesta debido a la maleza que la cubre y que

condiciona su crecimiento.

En € primer item es valorada la simbdlica urbana, manifestada en las
‘ciudades cultural-religiosas’, como ‘semilla del Verbo'. El criterio para
discernir o que en es ‘semilla y lo que es ‘maleza’ en dicha ssimbdlica
es lavision de la ciudad que plantea Apocalipsis 21,1-22,5. Aungue toda
‘semilla es puente con la simbdlica cristiana, no obstante tan solo se
resaltan algunas para demostrar caminos de interaccién entre ambas
simbdlicas y los posibles puentes entre una 'y otra a fin de inculturar el
Evangelio. En e segundo, se propone un itinerario de un posible proceso
de evangelizacion inculturada que propicie e crecimiento de las
‘semillas del Verbo' en las distintas culturas religiosas y que a su vez, €l
Verbo hecho Palabra que subyace en la Tradicién y €l Magisterio de la
‘ciudad cristiana’, asuma de tal manera la cultura en donde se encarna,
gue genere & nacimiento de una Iglesia con rostro propio. De esta
manera se esta en condiciones, en e Ultimo apartado, de plantear a la
‘ciudad cristiana’, las implicaciones institucionales que le acarrea la
inculturacion del Evangelio a nivel de su lenguaje simbdlico, a nivel de
su ministerialidad y de sus estructuras. Estas Ultimas implicaciones

apuntan haciala base de la estructura eclesial que esla‘iglesiade casa'.
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1. La simbdlica urbana como punto de partida

para la inculturacion del Evangelio

La Iglesia que nace en la ciudad, como lo atestigua no sdlo €
Apocalipsis sino los viges de Pablo narrados en los Hechos de los
Apostoles y en las epistolas paulinas, se extiende y desarrolla en los
siglos posteriores en zonas urbanas. Los pastores de estas iglesias de los
cuatro primeros siglos viven en la ciudad donde contextualizan la

tradicion recibida

San Justino (Roma a. 100-165) explica que en las culturas se
encuentra la palabra de Dios en forma de semilla’; que la sabiduria de
los pueblos es fruto del resplandor universal del Verbo?. San Clemente,
papa, (Roma, a. 88-97) afirma que esa sabiduria es obra de la
providencia divina, dada a los pueblos para que vivieran bien®; que “la
filosofia pagana es una preparacion a Cristo”*; sostiene que la filosofia
de los paganos es como el Judaismo, obra de Dios, que algunas
tradiciones de las sybilas y escritos en Zoroastro habian sido inspirados y
gue los trabajos de los sabios, las artes, los cantos y |a sabiduria de los
paganos eran de origen divino®. El mismo Tedfilo de Antioquia (a. 120-
185), para demostrar a sus oyentes la unidad, trascendencia y justicia de
Dios, se sirve de algunos discursos de la sybila®. En términos semejantes

concluye Origenes (Algjandria a. 185-254): la tradicion de los pueblos

111 Apologia 813; 10, 2.

211 Apologia, 13, 3.

$strvi, 17, 159, 1.

4. VI, 17, 159.

® Prot. 6, 71, 4; CGS 12, 54; Biblica, 29 (1948), p. 77-78.
® Ad Autoc 11, 36; PG, 6, 1109.
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prepara la venida de Cristo; en otro lugar afirma que “la filosofia pagana

influy6 felizmente sobre algunos cristianos’”.

Gregorio Nacianceno (Neocesarea, a. 215-270) sostiene que la
“semilla de la palabra de Dios’ es innata a todo el género humano®, lo
gue debe llevar a una actitud de respeto y admiracion por ella. No solo
habla asi de las costumbres, sino también de las ideas y de los sistemas
de pensamiento; aflade que la vida, la razén y la sabiduria paganas
tienden hacia la bienaventuranzainmortal®. A propdsito del bautismo de
su hermana, exclama: “Toda su vida era purificacion y perfeccion (...)
Me atrevo a decir que e bautismo no le dio la gracia sino la
consagracion” . Lo que quiere decir que la misma pureza de costumbres
conducia a las personas “paganas’ a bautismo. Para Eusebio (a. 267-
340), €l filésofo Platdn, aunque no menciona las “ Semillas de |la Palabra
de Dios’ en sus escritos, habia hablado de la Trinidad, la Providencia 'y
la Resurreccion™. Los padres de la Iglesia llegaron a concluir que los no
bautizados llamaban “dioses’” a sus héroes nacionales, hombres
divinizados a quienes |os puebl os tenian cierto reconocimiento. San Juan
Crisdstomo (Constantinopla, a. 344-407) empieza a distinguir entre la
verdadera idea de Dios en los paganos y la representacion de los “dioses

mitolégicos’ ™. El historiador Justino concluye que para muchos

" Comentario al libro de los NUmeros 12, 2; Comentario sobre San Juan 2, 1; Contra
CelsoV, 10.

811 Apologética 8, 1.

® Oracién Catequética 5, 4-6; PG 45, 21.

19 Oraciones 8, 20; PG 35, 812.

! Preparacion al Evangelio X1, 52.

12 Ad. Pop. Ant. 1, 7; PG 49, 25.
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cristianos y Padres de |la Iglesia quedaba clara “la presencia de Cristo en

toda la raza humana, cual quiera que sea su nombre” 2,

El Vaticano Il revive el término y lo recoloca como la matriz
interpretativa de la cultura religiosa. Y da entre otras, esta razon: “El
Verbo de Dios, antes de hacerse carne para savar a ser humano y
recapitularlo todo en El, (ya) estaba en el mundo como la verdadera luz
que ilumina a todo hombre (Jn 1,9-10)"**. Esta luz es la que ha guiado
por milenios a las ‘ ciudades cultural-religiosas invisibles de la urbe. En
ellas se encuentra sembrado “lo bueno que Cristo ha depositado en la
mente y en el corazén de estos hombres, en sus ritos y en sus culturas’ ™
y esto es “una preparacion evangélica (dada) por quien ilumina a todos

los hombres, paraque al fin tengan vida’ *°.

2. Simbodlica urbana y simbdlica cristiana: puntos de contacto

para un proceso de inculturacion del evangelio en la urbe

Segun el Apocalipsis, no se trata de hacer de la ciudad terrena €l
cielo en la tierra, pues es sdlo algo artificioso, pero si afirmar que la
ciudad produce un acercamiento suficiente al Cordero Resucitado®’. En
la medida que brota la simbdlica urbana parece brillar con mas fuerza el
simbolismo sagrado de la urbe. El *primer sentido’, la urbe humana, cede
el paso a segundo, la urbe divina. El primer sentido de los simbolos se
ha comentado. Ahora se pretende descubrir su segundo sentido, que son

‘semillas del Verbo'.

13 san Justino, Apologética 34, 4; 1 Apologética 53, 3.
14
GS57.
B1G17.
LG 1s6.
" Cf M. BeucHoT, Tratado de hermenéutica analégica, hacia un nuevo modelo de
interpretacion, Facultad de Filosofiay Letras UNAM, Itaca, 32 ed., México, 2005, p.
189-198, especia mente p. 191-194.
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Pero, cdmo discernir qué de las otras culturas religiosas son ‘semillas
del Verbo' y qué es ‘maleza . Jesucristo es el criterio para discernir en
las culturas lo gque es compatible o incompatible con lafe cristiana. Aqui
se encuentra el punto critico del proceso, pues aunque las religiones son
reacciones positivas, no dejan de estar marcadas por una ambigtiedad
gue dificulta el discernimiento. Este punto, aunque es importante, rebasa
el propésito de este estudio™®. Baste por ahora recordar € criterio de
Jesus: “Por sus frutos los conoceran”. Y los frutos del Espiritu son amor,
alegria, paz, tolerancia, agrado, generosidad, honradez, sinceridad (Ef
5,8-9) y rectitud y vida justa (Fil 1,10). En resumen, €l amor a projimo
en todas sus manifestaciones. Donde hay frutos del Espiritu en la cultura
en cuestion hay voluntad de Dios. Dios esta ahi y, por consiguiente,

debemos acogerlos, al menos como ‘ semillas’ *°.

Por e hecho de ser ‘semilla es significante de un significado;
comparte cierta imagen, en forma analoga, con la ‘semilla del Verbo’,
sembrada en el alma de la cultura que es la religiéon. El signo, sea cual
fuere su nombre, tiene algo del Verbo; aunque el mismo signo evidencia
la lgjania de un no-ser-imagen de El. Debido alo primero, el signo tiene
ciertas caracteristicas que parecen tender puentes de contacto con la
simbdlica cristiana; pero a su vez, por lo segundo, evidencia una lgjania

gue desafia ala ‘ciudad cristiana para que ésta haga un esfuerzo mayor

18 Cf J.M. CasTILLO, El discernimiento cristiano, Sigueme, Salamanca, 22 ed. 1984.
K. RAHNER, Lo dinamico en la Iglesia, Herder, Barcelona, 1963. J. RATZINGER,
Introduccion al Cristianismo, Salamanca, 52 ed. 1983, p. 293. R. SCHNACKENBURG,
Observad los signos de los tiempos, Coleccion del Pozo de Siquem 2, Sal Terrae,
Santander, 1977. EQuUIPO PUREPECHA, ‘Semina Verbi’ en la cultura purépecha,
Efemérides Mexicana, No. 30. Vol 10 (1992), p. 419-441. AA. VV. Metodologia de
Anadlisis de Coyuntura, (10 folletos), SIPRO, México, 1997. B. BRAVO, Tipos de
Analisis de la Realidad, México, 1989.

19Cf A.BRIGHENTI, Anunciar |a Buena Noticia de Salvacién, op. cit., p. 193.
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por acercarse a las ‘ciudades cultura-religiosas’, a fin de desvelar en
ellas aquellos signos que son ‘semillas del Verbo' y ayudarlas a crecer y
llegar ainculturar, como fruto, la Palabra de Dios. Este planteamiento no
soslaya € hecho de la existencia de la‘maleza’ en ambas simbdlicas: en
la cultura urbana, debido a la lgania del Verbo; y en la ssmbdlica
cristiana, debido a ropaje de plurales culturas en que ha sido vestida a
través de los siglos. Se procede, primeramente, a hacer este gjercicio con
cada una de las ‘ciudades para luego referirse a grupos de ‘ciudades’ de

simbdlicas semejantes.

2.1. Puntos de contacto entre la‘ ciudad cristiana

y la‘ciudad de los caminantes

Desde la dptica de la fe joanica, en la ciudad “esta la gloria de Dios’
(Ap 21,11.23.24.26), que simboliza como “luz’, como “puerta siempre
abierta’. No es la luz de un “rayo relampagueante con truenos que
retumban”, “en medio de fuerte granizada’, ni “el violento terremoto”
gue busca asustar a pueblo (cf 4,5; 8,5; 11,19; 16,18). Lagloriade Dios
Se muestra como persona que estd cerca, que entiende nuestra pena,
supera nuestro llanto (...) como Dios de amor completo que se
manifiesta como hondura de consuelo para los humanos®. La teologia
del autor del Apocalipsis tiende a conectarnos mas con la encarnacion

que con la parusia?*.

Lagloriay huella de Dios en el imaginario de los pueblos originarios
de América Latina y de gran parte de los caribefios es femenina. En el

evento guadalupano llega a una ciudad, a la capital de un imperio; a un

2 Cf X.Pikaza, Apocalipsis, op. cit., p. 247.
2L Cf A.ALVAREZ, La nueva Jerusalén, ¢Ciudad celeste o ciudad terrestre?, op. cit.,
p. 96.
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cerro arido gque parece inhabitable. Es € rostro femenino de Dios que en
el icono sagrado trae en su seno a Sol que irradia por todos sus costados.
La ternura expresada en e dialogo de la Sefiora con € indigena, en €l
mito del Nican Mopohua (Aqui se narra)®, es la de una mama. Esta
impronta de Dios podria ser considerado como la ‘semilla por
excelenciaen AméricaLatinay € Caribe, razon por lacual se hatratado

este tema en forma tan extensay recurrente.

Este evento, matriz interpretativa de otras imagenes latinoamericanas
y caribefias, siembra otra ‘semilla en la forma como la Sefiora del
Tepeyac se acerca a un pueblo poseedor de otra simbdlica cultural-
religiosa. Esta forma se le conoce como ‘método evangelizador del
acontecimiento guadalupano’. Hoy se le llamaria ‘proceso de
evangelizacion inculturada’. Dado que es un aspecto del evento que

directamente atafie a este trabaj 0, Nos centraremos en sus pasos.

En & evento, € primer paso es el simbolo. El punto de la partida es la
imagen, llena de simbol os autéctonos. Laimagen toca asi el inconsciente
colectivo de pueblos indigenas. La madrecita, como es llamada, trae en
su cuerpo los simbolos de los grandes dioses, que siguen vivos. La
imagen, por ser simbdlica, posee una gran reserva de sentido, 1o que
permite que en cada contexto historico, pueda ser re-interpretada
Contiene un plus de sentido que dara sentido de vida a generaciones
futuras. El primer paso de este método es pues contemplar y respetar los

simbolos de otras culturas, aunque no se comprenda su significado.

El segundo paso es el mito, escrito en nahuatl con letras latinas, que

es lainterpretacion coherente de los simbolos, es decir, se da el paso ala

%2 M. LEON-PORTILLA, Tonantzin Guadalupe, CM y FCE, México, 2000.
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narracion verbal que explica el hecho simbdlico en su conjunto. De esta
manera el mito ofrece algo nuevo y distinto a conjuntar y armonizar la
fragmentacion y equivocidad de los simbol os que aparecen en laimagen.
El mito guadalupano permite contextualizar el simbolo en una fecha y
tiempo determinados, en lugares y con personagjes concretos que estan
sufriendo un momento cruel y destructor debido a la conquista; de esta
manera, la narracion da sentido a una realidad espacio-temporal
concreta. Desde estos contextos se re-leen mitos ancestrales, que son
verdades originales y originantes de un pueblo, pero que a la par se

“hacen presentes’ pues van mas alla de todo tiempo y circunstancia.

El tercer paso es la contextualizacion de la Sagrada Escritura, de la
Tradicion y del Magisterio de la Iglesia catdlica. Una vez que Tonantzin
(Guadalupe) es introducida a templo catdlico en forma oficid,
presbiteros hijos de esparioles, contextualizan el mito a las circunstancias
que se viven en e siglo XVII 'y XVIII. Si & mito origina fue
contextualizado en un periodo de conquista y esclavitud, ahora se relee
desde € capitulo 12 del Apocalipsis en un contexto de tensiones entre
los nacidos en el continente y los peninsulares. “Esta mujer, aparecida
como seflal grandiosaen € cielo, vestida de sol, con laluna bgo sus pies
y una corona de doce estrellas sobre su cabeza que esta embarazada y le
ha llegado la hora de dar aluz”, es La Virgen Maria, madre de todos los
mexicanos, no solo de los indigenas, sino también de los espafnoles

23

nacidos en México —Ilos ‘criollos En & movimiento

independentista del X1X, la interpretan como aquella que camina al

% | os cuatro ‘evangelistas de Guadalupe son Miguel Sanchez (1576-1674); Luis
Lazo de la Vega (1649); Luis Becerra Tanco (1603-1670); Francisco de Florencia
(1688) y algunos afiaden un quinto, a Carlos de Siglienzay Géngora (1645-1700) (Cf
D. A. BRADING, La Virgen de Guadalupe, Imagen y Tradicidn, Taurus, México,
2001, p. 95-191).
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frente de los que luchan por |a noble causa independentista. Después de
la independencia, desde una mentalidad critico-racionaista y
antiaparicionista, se interpreta ‘esta leyenda guadalupana’, como la
creadora y el origen de la Patria mexicana®. La Basilica de Guadalupe
se convierte asi en ‘santuario naciona’ que confiere ‘identidad nacional’.
Recientemente, desde una opcién por |os pobres se relee magistralmente
el mito del Nican Mopohua como la buena noticia en que se encuentra €l
sentido de la liberacion de los oprimidos, promesa que ya Maria habia
anunciado desde el Magnificat, a cantar “que los hundidos serén
levantados y |os poderosos seran destronados’ . En Estados Unidos, |os
[lamados ‘hispanos', desde la realidad del mestizaje de pueblos en las
Américas, Guadalupe sirve para identificarse orgullosamente como
pueblo mestizo, hecho que se relee desde la “re-actuaizacion y
desvelamiento de la presencia de Jests de Nazaret, tal como é actla a
través de una realidad multicultural. El hijo del Padre viene de Galilea,
tierra de mezcla de pueblos, que se confronta con los poderes del centro,
Jerusalén®.

El Evangelio no solo tiene un plus que ofrecer a las culturas para
revitalizar y actualizar sus simbolos y sus mitos, en funcion de una
interpretacion nueva que incida en los ‘mundos de lo material y del
poder; sino ofrece algo distinto y nuevo ala cultura en la que se encarna.
Asi la cultura evangelizada, expresa € cristianismo desde dentro de su

cultura con sus propias y peculiares manifestaciones, simbolosy rituales.

2 Cf D. BRADING, La Virgen de Guadalupe, 315-354; A. Reza HEREDIA, La
Guadalupana, ¢Fantasia o Realidad?, Buena Prensa, M éxico, 2006.

% C. SILLER, Flor y Canto del Tepeyac, Servir, Jalapa, México, 1981.

% \/. ELIzoNDO, Guadalupe, Mother of the New Creation, Orbis, New Y ork, 1997.
ID. Mestizaje, The Dialectic of cultural birth and the Gospel, MAAC, Paris, 1978.
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Hay momentos en que la consideracion del pasado constituye la
verdad del presente. Le manifiesta el sentido y su razdn mas profunda.
Viéndolo mas de cerca, € pasado deja de ser pasado. Es una forma de
vivir el presente. Estaba ali €l pasado, pero no habia ojos para verlo. La
presencia experimental del presente, crea 0jOoS nuevos para ver cosas
antiguas y entonces éstas se convierten en nuevas como el presente (...)
La vida esta hecha de relecturas del pasado. Cada decision importante
del presente abre nuevas visiones del pasado. Cada hecho gana sentido
en cuanto hilo conductor y secreto que cargaba latente con e futuro que
ahora se hace presente. El hecho pasado anticipa, prepara, simboliza €

futuro. Asume un caracter sacramental .

2.2. Puntos de contacto entre lasimbodlicade la‘ ciudad cristiana

y lasimbolicade los ‘creyentes sin Iglesia

Algunos documentos pastorales dan a los integrantes de esta ‘ ciudad’
el nombre genérico de ‘algjados’. Es un calificativo un tanto equivoco.
Una primera interpretacion seria creer que se trata de acercarlos a las
practicas cultuales o alos sacramentos que ‘todavia les faltan’. Partir del

supuesto de gue carecen de una culturareligiosa, no es del todo correcto.

Casi la totalidad de sus integrantes tienen el signo del bautismo. Este
es ya por supuesto una ‘semilla del Verbo'. Cumplido sin embargo este
sacramento cultural, termina para éstos su relacion con lalglesia, que los
sigue guardando inscritos en sus libros de bautizo. En muchos, ‘la
semilla se muere desde la infancia, algunos la conservan hasta su

primera comunion que es, frecuentemente, la Ultima; en su juventud no

%" L. BoFF Los sacramentos de la vida, Sal Terrae, Santander, 132 ed. 1991, p. 48y
50.
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gueda rastro alguno de ‘semilla’. Pocos, en proporcion, vuelven a pisar
el templo catolico con motivo de algun requerimiento anexo a su mundo
cultural-religioso, por g emplo, para solicitar ‘misa de novenario de un
familiar muerto’, el miércoles de ceniza, o cuando desean celebrar
simbolos y rituales seculares a cambio de una cuota por usar € templo;

se da entonces un contacto mas econdémico que personal.

Su simbolicareligiosa la extraen de la misma urbe. En ella encuentran
objetos, que apartan entre muchos, paraimaginarse distintos en medio de
situaciones limite que en un momento dado padecen; en ella encuentran
todo tipo de espacios sagrados en donde agradecer favores recibidos del
mundo divino, o simbolos que les protgjan de amenazas que la misma

urbe genera.

La mayoria de ellos son simbolos universales, agua, luz, tierra, flor,
aceite, soplo, arbol, pan, entre otros. La urbe les ofrece, en plurales
‘templos’, rituales que dan vida a estos simbolos. La valoracion del ritual
esta en funcion del movimiento y del roce que € objeto tiene con su
cuerpo. Degarse tocar 0 sentirse tocado es suturar heridas existenciales y
recuperar 1o que siente perdido; es agradecer e favor recibido; es
experimentarse nuevamente limpio de culpa. Asi, tienen identificados
lugares, simbolos y ritos concretos para cada necesidad, desde el templo
catolico hasta un mercado de yerbas; desde el preshitero hasta la sefiora
gue hace limpias; desde un agua bendita hasta lagunas y rios, desde esta
imagen y no aquella; desde un simple frotar €l objeto en el cuerpo hasta

ingerirlo; desde este color y no €l otro.

La urbe aparece paralos integrantes de esta ‘ ciudad religiosa como el

gran espacio sagrado con multiples ‘capillas’ diseminadas por doquier.
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Asi la urbe los empuja hacia la relacion, hacia la co-implicacién, a un
emparentarse con 1o numinoso, religando a hombre y ala mujer urbanos
con lo sagrado. En esta ‘ciudad’ la urbe se torna como posibilidad real
del contacto con € infinito. SI para esta ‘ciudad’, €l ‘primer sentido’ de
la urbe es sufrimiento, es perdicion, es soledad y desvaloracion, aparece
también en ella ‘e segundo sentido’, es alivio, es sutura, es felicidad, es
éxtasis. Aparece en ella la carga emocional de todos los dias, pero a su
vez la impronta, la huella de Dios en la ciudad. La urbe entonces, a
menos por un tiempo, se hace nueva. Los recuerdos de esta novedad
permanecen todo € tiempo posible: rastros de la fiesta, fotografias,
vestidos, compadres, regalos. Y a pesar de que la urbe vuelve pronto a
ser lamisma, la excluyente, la cruel, esperan el siguiente evento feliz que
vuelva a reordenar su existencia. Es el intento de evitar que la urbe

regrese a ser laciudad vigja, lade siempre.

Otra ‘semilla a valorar es que, a pesar de todo, no abandonan su
identidad, se dicen ‘catélicos a su modo’, o simplemente ‘creyentes'. El
lazo que los une con la ‘ciudad cristiana’, o tal vez sea mas correcto
decir, €l lazo que une aesta ‘ciudad’ con los ‘creyentes sin Iglesia, esla
Imagen nacional de la Sefiora ‘ Aparecida’, quien se convierte en puente
entre varias ‘culturas religiosas . Una semilla mas pequefia, pero digna

de regarse es el mundo de los muertos.

Todo rostro de ternura que muestre la ‘ciudad cristiana cuando ‘los
creyentes sin Iglesia recurren a ella para ordenar desordenes, volver ala
armonia, suturar heridas de soledad, de desvaloracion, de sentirse nada,
es apuntalamiento del ‘puente’ entre esta simbdlica urbanay la cristiana.
Brindarles la oportunidad que sientan que la ‘ciudad cristiana es una

‘puerta abierta, que no se cierra ni de dia ni de noche, porque en ella no
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se conoce la noche (cf Ap 21, 25), les mueve con frecuencia a
‘inscribirse en € libro de lavidadel Cordero’ (Ap 21, 26).

2.3. Puntos de contacto entre lasimbodlicade la ‘ ciudad cristiana

y la‘ciudad de lareligion del cuerpo’

La‘ciudad de lareligion del cuerpo’ alaque la‘ciudad catdlica trata
como ‘sectas’ tiene sin duda mucha bisuteria religiosa, sin embargo no
puede negarse que en la multitud de los grupos que los congregan, se
encuentran joyas dignas de ser admiradas. No es e Jaspe del
Apocalipsis, pero si es la base de muchas murallas que sostienen la vida

cadticay desordenada de un nimero considerable de citadinos.

¢Acaso es bisuteria la manera atenta como acogen a los que por
primera vez frecuentan sus asambleas?; ¢acaso es bisuteria practicar una
religion centrada en el alivio de la enfermedad corporal, del desguste
psiquico de la persona y en la solucion de la estrechez econémica?
Proporcionar ropa y comida a quienes |o necesitan, por mas que tenga
una intencion proselitista, es algo valioso. ¢Es correcto considerar
‘maleza’ el que a simbolos tomados de la ‘ ciudad cristiana’, les den vida
a base de movimientos, cantos, luces, roces, bailes, gritos, tocamientos?
¢Es ‘bisuteriad que sus ‘guias’ sean esposos, mujeres, con oficios

comunesy corrientes, que convierten en templos sus viviendas?

Tienen en cuenta que e cuerpo humano, a que valoran, es el primer
elemento al que cada expresion humana recurre; es € significante cuyo
significado es € espiritu. Al cuerpo asi 1o hacen vehiculo que mantiene
ligada a la persona a la materialidad urbana, y en el momento del culto,
lo convierten en huella de infinitud, de plenitud. Y a ser éste, el ambito

de su imaginario, €l participante se coloca en situacion de
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experimentarse no solo aiviado, sino favorecido por Dios. La
interpretacion gue hace de si mismo, gracias al ritual, es de un plus que
creia no tenerlo, mucho menos lograrlo. El medio para no perderlo es
regresar a ritual en forma constante. Como €l participante no solo
escucha €l plus de sentido para su vida sino que lo experimenta
realmente, se siente motivado a perseverar en esta précticay en anhelar
gue todos la vivan. Esto ciertamente no es ‘bisuteria’, como tampoco el

espiritu ‘misionero’ que lo mueve a proselitismo.

Aunqgue €l jaspe, para el autor del Apocalipsis, tiene un valor superior
y Unico, reconoce otras joyas, aunque sean de mucho menor valor. La
valoracion del jaspe no desvalora las otras joyas, gque también son
auténticas porque ‘Dios habita en la ciudad’. Son ‘dioses’ valiosos para
otros. No son e Jaspe, pero son joyas. Y éstas estan brillando hoy dia
mas que el Jaspe.

La‘maleza de esta ciudad es sin duda el fanatismo, el negociar con la
religion, €l anticatolicismo através ddl desprestigio de los ministros de la
‘ciudad cristiana y su obsesion por destruir la cultura religiosa de los
pueblos de este continente, obligando a sus seguidores a abandonar y a
veces a renegar de imégenes, de la cruz, de la relacién con los muertos,
alin de la misma Sefiora nacional; y a veces llegando a grado de
privarlos de simbolos y rituales que tienen que ver con la identidad

nacional.

2.4. Puntos de contacto entre lasimbdlicade la‘ ciudad cristiana

y lasimbdlicade la‘ciudad secular’

La‘semilladel Verbo' que esta‘ciudad’ conservaes el progreso, que

es signo de la resurreccion. Si para €l autor del Apocalipsis, la urbe “es
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la realidad actual del futuro de Dios’?®; para muchos de los integrantes
de esta ‘ciudad’ es, al menos, lo primero, realidad actual del futuro. Si
para Juan, la urbe es una creacion de Dios, pero adquiere la forma de
todo lo que el hombre ha creado en su historia, para esta ‘ciudad’ o

primero no merece ser tomado en cuenta.

El modo de ser de la ‘ciudad secular’ es universal; en ella se
encuentran valores que cualquier urbe entiende. Es una forma de sembrar
la‘semilla’ del Reino de Dios en forma mundial. Al ser la urbe espacio
hegemoénico de los ‘mundos de lo material y del poder propicia
condiciones para vivir muchos valores tipicos del Reino. La ciudad
terrena se evidencia en esta ‘ciudad’ como significante de la ciudad que

no se acaba, de la eterna.

Esta percepcion es riqueza del Apocalipsis; €l autor se percata que en
la ciudad, y méas en laimperial que paraé era Roma, se decide € destino
del mundo. Esto lo lleva a instar a la comunidad cristiana a que no la
abandone, no sdlo fisica sino sentimental y culturalmente. Esta propuesta
fue entendida en los siglos posteriores por los grandes pensadores
cristianos que son citadinos y en un contexto urbano reflexionan el

Evangelio.

Posteriormente la Iglesia, como se ha dicho, prefiere recurrir mas a
lenguagje logico-verbal que a mitico-simbdlico. Hoy dia se evidencia
tanto en la ‘ciudad secular’ como en la teologia catdlica un cierto
racionalismo dogmético. Aunque hay que reconocer que la primera es
mucho més creativa, porque se degjainterpelar por larealidad. La ‘ ciudad

cristiana’, por el contrario, es repetitiva, con frecuencia parte no de la

%8 Cf. E. CUVILIER, Los Apocalipsis del Nuevo Testamento, op. cit., p. 57.
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realidad, sino de sus mismos principios teoldgicos en forma deductiva.
La Gaudium et Spes del Vaticano Il fue un principio de valorar la

realidad como punto de partida.

Otra ‘semilla del Verbo’, que cada dia crece mas en la ‘ciudad
secular’, es pasar de la mera demostracion explicativa a la
argumentacion narrativa y esto en relacion a las victimas de los
holocaustos de la historia. En otras palabras, no basta explicar la
realidad, sobre todo |a de estas victimas, sino escucharla, comprenderlay
actuar en consecuencia. Estos, que son simbolos vivientes que recuerdan
las victimas del holocausto neroniano cuya gran parte fueron cristianos,
requieren a un sujeto decodificante y contextualizado, quien por ser
alguien que experimenta esta aberracion humana, debe ser tomado en
cuenta como parte del dinamismo del simbolo y que por 1o mismo, tiene
gue implicarse en su interpretacion. Cultivan la‘semilla’ al dejarse guiar,
ademas de la explicacion logica, por sus emaociones; estan convencidos
gue la razén hace contacto con los valores humanos solo a través de las
emociones, pues la razon ‘objetiva’, la que dice estar relativamente libre
de valores personales y emociones, no es €l todo de la razdon. Més aun,
“en el razonamiento real no hay un abismo entre el sujeto y objeto, ya
gue todo discurso lo es de un sujeto y éste es emociona (...) Somos
colectivamente responsables y dependientes de los otros, pues, como
solia decir Jean Paul Sartre “yo es otro”?°. Han superado, en principio, €

dualismo sentimiento-razdn, el reino de lo racional y lo razonable. Zubiri

# Cf P.REYGADAS, El arte de argumentar, op. cit., p. 245y 251.
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explica esta ruptura epistemoldgica a reposicionar la realidad, como

‘realidad real’, como emocién que mueve sin ‘razonar’ .

Lafe orientala mente hacia soluciones plenamente humanas®. Es una
fe nacida del oido que escucha las narrativas desgarradoras de todo aquel
gue es atropellado en su dignidad. Hay que “tener oidos para oirlos’” (Ap
13, 9). Este es un puente en € que € pueblo de Dios y la humanidad, se
pueden encontrar y prestarse mutuo servicio, lo cual demuestra que la

mision delalglesiaesreligiosay, por lo mismo, plenamente humana®.

Sin embargo esta riqueza del Verbo esta un tanto oculta en la teologia
catolica, ya que prefiere una explicacion discursiva de la realidad, que
escucharla para responder con hechos. La valoracion gue se ha hecho
recientemente de la ‘teologia narrativa’ del lado de la ‘ciudad cristiana,
parece ser la punta de un puente promisorio que evite hablar a la
inteligencia, y no a sentir humano, ya que parece convencida de que el
Misterio, Jesucristo no es primordialmente objeto de la inteligencia sino
una Persona a acoger, a amar y seguir. S6lo en un proceso que ‘toque
antes que nada el sentir del individuo, puede hablarse de camino de

conversion hacia Jesus.

% Una corriente que se opone a la dimensién sentiente y emotiva de la inteligencia,
dentro de esta ‘ciudad secular’ es Jirgen Habermas y la Escuela Pragma-Dialéctica
de la primera época. Para ahondar en este punto véase: El Indice Onomastico de
Jirgen Habermas en: P. REYGADAS, El arte de argumentar, op. cit., p. 637,
especialmente p. 247-292.

31 CONSTITUCION DEL CONCILIO VATICANO |1, Gaudium et Spes, nim. 11,1.

2GS 11,3,
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2.5. Puntos de contacto entre lasimbodlicade la ‘ ciudad cristiana

y lasimbdlicade la‘ciudad postmoderna

Hoy dia, como entonces Juan, nos hacemos preguntas semejantes en
circunstancias totalmente distintas. El se preguntaba ¢qué valores puede
tener la Roma imperial, la Bestia, si es simbolo de Egipto, de Sodoma,
de Babilonia? ¢Qué tiene Roma que seduce en gran medida? ¢;Cémo el
oropel urbano cubre y oculta la Babel que impone deseos 'y ambiciones
desmedidas, que desequilibra relaciones y confunde lenguajes, que

generaopresion y expoliacion, violencia e inhumanidad?

Es dificil, ciertamente desentrafiar €l sentido religioso de esta ‘ciudad
de sensaciones’, encarnacion de la indiferencia absoluta ante Dios. Por
una parte, porgue los ligamenes que generan un ir mas ala, un
trascender, son frecuentemente tan sOlo corporaes y efimeros,
eludiéndose la posibilidad de auto-donarse, y por otra, porque la relacion
con €l otro apenas y existe, ya que es desplazado por el yo-mismo. Por
esto, algunos autores niegan gue esto sea unareligion:

La Postmodernidad, con su llamada a la despedida de todo fundamento y la

desmitificacion radical de toda realidad global, es una forma de ateismo nihilista

gue no pretende reapropiarse hada y por eso mismo representa el rechazo maximo
de Dios a la religion. Nos hallamos —parece ser— ante la liquidacion méas

exhaustiva de las raices de lo sagrado y de la aproximacion a Dios. La muerte de
Dios representalaliquidacion del humanismo™.

Sin embargo, se hara el intento de leerla en clave de trascendencia, a
menos, de una ‘minima trascendencia absoluta’, o como algunos la
llaman ‘trascendencia vol&il’®, o ‘manifestacion post-religiosa o

‘religion pragmatical, pues nos resistimos a catalogarla simplemente

¥ 3. BABOLIN, Produccién de sentido, op. cit., 81.
% J. M. MARDONES, Sintomas de un retorno, La religién en el pensamiento actual,
op. cit., p. 171-199.
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como secularismo. Ciertamente, es una reaccion contra un tipo de
lenguaje analitico, 16gico, cientifico que pretende circunscribir y cercar
la verdad. Al ser un pensamiento mas simbdlico y narrativo coloca al
participante en una posicion menos controlable. Sin negar la severa
dispersion de esta ssimbdlica que pasa por todas las variantes del cuerpo
humano y de su equilibrio psiquico, tiene un dejo de valoracion del

cuerpo, elemento olvidado del pensamiento racional.

Mardones, de quien se toman las siguientes aseveraciones, ve en ella
una des-idolizacion de Dios. Considera que esta postura es profética; es
la lucha contra los idolos en toda experiencia religiosa es una
representacion negativa del absoluto (Dios); se trata de hablar de El, en
forma negativa, o que no es. Es un silencio interrogante, contemplativo.
Esta actitud puede estar abierta a la presencia de Dios en todo lo que
acontece. Hay algo siempre de nueva creacion. El ateismo de Dios ya no
es el prometéico del Vaticano |1, de Marx y de Feuerbach, sino € de
Nietzche: Dios es e imposible Absoluto que se nos desvanece en la
experiencia radical de la relatividad de todo®. El hecho de no saber de
Dios, porque no se plantea siquiera la pregunta de su existencia, tiene
alguna semejanza con la debilidad de Dios en Jesucristo, ya que éste es
ciertamente una débil huella del Dios esperado, al hacerse manifiesto
como un Dios que no osaba ni siquiera decir su nombre. Jesus no trato de
conceptuar e misterio de Dios; ain en El, Dios permanece misterio
insondable. En su lugar, utiliza la via del amor para desvelar algo de lo
gue es Dios. Y con la cruz, —entrega sin reservas—, indica el camino

del acceso aDios sin caidas idolétricas.

% Cf J.M.MARDONES, La vida del simbolo, op. cit., p. 86-101.
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Se puede, pues, afirmar que algunas ‘semillas del Verbo’, que esta
‘ciudad postmoderna siembra en las urbes de este continente, son €l
bajar del pedestal a la razon ilustrada y prepotente, positivista y
cientificista; la desconfianza de los universalismos absolutos, la
emergencia de nuevas formas religiosas; |a busgueda de lo sagrado con
camuflaje secular; la recuperacion del simbolo; y € crecimiento del
macroecumenismo; la valoracion de la diferencia, incluido € pluralismo
religioso; la comprension del disidente; € respeto a minorias. Esta
‘ciudad’ se hace eco de su clamor. Eco cubierto de la ‘maleza’ de la
exhibicion y lo puntual, del ‘Usesey tirese’, pues se evade ante cualquier
compromiso con los sujetos débiles, ain mas, ni siquiera se le nota un

minimo interés por escuchar sus proyectos.

Sin embargo en algunos, muy pocos desgraciadamente, sobre todo
pensadores de ascendencia judia®, ha prendido una cuestion ética,
preguntarse por la esperanza posible para la humanidad y, en especial,

para las victimas de historias tan violentas.

Su mismo postulado nihilista es ‘semilla del Verbo', a sefiaar los
limites de la existencia humana; a considerar lafinitud como existencial
humano y renunciar a todo tipo de trascendencia como ilusiéon vacia,
dgjando abierta asi la posibilidad de considerar el descubrimiento de
Dios, mas como gracia que como esfuerzo humano. Las victimas no

argumentan ni pretenden persuadir; quieren narrar y celebrar la historia

% TERESA GODWIN PHELPS, profesora de leyes de la Universidad de Notre Dame,
USA, se pregunta en su interesante articulo Después de la Violencia y Opresion: es
posible crear Justicia, ¢qué papel pueden jugar y juegan de hecho las historias
narradas en la creaciéon de la justicia para los ciudadanos de un pais? ¢por qué
debemos contar historias y por que éstas nos deben de conmover? ;Qué eslo que las
historias provocan y como operan en nuestra vidas? ¢qué es lo que la narracién hace
por nosotros, por nuestro sentido y por nuestra conciencia? Conferencia (mimeo)
2007.
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de su encuentro con situaciones de sufrimiento, de largas vigilias, de
ansias de libertad y con otros hombres, por los que fue provocado a
trascender y que le evocaron una realidad superior, que se hizo presente

gracias a ellos, convocandolo al encuentro sacramental con Dios®’.

En este contexto, € lenguge religioso se sitda principalmente en €
horizonte de la evocacién. Evocacion de un pasado y un futuro, vividos
en un presente, que origina una narrativa. Ya no es la narrativa de los
grandes discursos especulativos, sino una narrativa de la experiencia
Narrar de esta manera, ‘tiene e numen de una accion sagrada, ya que en
ella se atestigua que la esencia sagrada sigue viviendo en ela’®. La
narracion tiene asi corte testimonial. Esta postura recuerda gque todo ser
humano es significante y significado, un simbolo que requiere un
desvelamiento. Al hacerse e hombre relato de su ser simbolico —el
relato no sdlo se transmite por palabras sino también por gestos—, seda
a si mismo la posibilidad de expresarse visceralmente ante otros que le
escuchan, y de este modo sentir que existe®®. Hay que recuperar la
riqueza religiosa contenida en e universo smbolico y sacramental del
cada dia

Y este ‘pedazo de puente que se desprende de la ‘ciudad
postmoderna’, que esta ahi sin intencionalidad alguna, sino simplemente
porque al final del puente se encuentra el abismo de la nada, necesita €
pedazo del otro lado, el de la‘ciudad cristiana que anuncie un Dios del

gue no se puede hablar demasiado, porque es inefable e inabarcable, pero

37 Cf L.BoFF, Los Sacramentos de la vida, op. cit., p.14-17.

% Cf. J.B. METZ, Breve Apologia de la Narracién, Conc 85 (1973), p. 222-238.

% Cf. B. SeEsBOUE, Teologia de la salvacion y narratividad, en: Jesucristo, el tnico
mediador. Ensayo sobre la redencion y salvacion, Koinonia, Salamanca, 1990, p. 23-
43.
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que si ‘hablad en su mistica y en sus misticos™, que cuentan su
experiencia de Dios en forma de ‘teologia narrativa . Teologia que poco
eco encuentra en los tedlogos de la ‘ciudad cristiana’, para quienes la
teologia es dirigida a la inteligencia para convencer a los hombres de la
verdad religiosa; ya que parten del supuesto de que “el futuro prometido
al hombre, €l misterio del hombre-Dios Jesucristo, podria ser aceptado
intelectualmente sin haber sido antes acogido en la vida y haber
transformado e corazon (...). La verdad religiosa es una experiencia
vital, un encuentro con el sentido definitivo’*. “La doble via, estéticay
ética de la religion parece la unica posibilidad real de hablar con
honestidad de lo divino en tiempos moderno-tardios (...). Solamente
después, en el esfuerzo de la articulacion cultural, se le traduce en una

formulay asi queda explicitado el momento racional que contiene” 2.

La ‘ciudad postmoderna’ se desarrolla y se extiende en la urbe cada
vez mas, influyendo en las restantes ‘ciudades religiosas’; se puede
afirmar que es como una superestructura cultural del ‘Usese y tirese,
sobre todo debido alos mass media®. Estos medios son un saber técnico,
que ademés de presentarse como Unico saber valioso, mina la
imaginacion humana, ya que la imagen transmitida, lleva a individuo a
sentir y emocionarse, pero en funcion de é mismo, no del otro distinto.
El peligro que se cierne sobre este ‘ciudadano’ es “ desconectarse de los
demas para convertirse en ida; se anulan las relaciones humanas

colectivas (...) Se manipula € afecto (...) Asi se genera una gran

“O°Cf J. M. VELASCO, El fendmeno mistico, estudio comparado. Trotta, Madrid,
1999.

“! L. BoFF, Lossacramentos delavida, op. cit., p. 14-15.

2 C. Menpoza ALVAREZ, OP, Entre el nihilismo y la vuelta al fundamento, (mimeo),
Meéxico, 2008, p. 4.

3 M. BEUCHOT, Hermenéutica, Analogia y Simbolo, Herder, México, 2004, p. 142-
143.



322

incapacidad para la vivencia religiosa que pide la donacién gratuita del

afecto” “.

2.6. Puntos de contacto entre lasimbdlicade la ‘ ciudad cristiana

y lasimbdlicade la’ciudad de los guetos

Esta ciudad evidencia e origen cainesco de todas las ciudades a las
gue hace referencia el Apocalipsis. Babel, Egipto, Sodoma, Babilonia,
Roma tienen un origen comun en Cain, fundador de la ciudades. En €l
mito biblico, éstas son refugio de los asesinos del ‘hermano’. El mal ha
llegado a tal grado a raiz de la matanza entre hermanos, que quien mate
al asesino deberd ser vengado ya no siete, sino setenta veces siete (Gen
4, 15. 24).

A pesar de que la ciudad es lugar en que se asientan |os que trabgjan
con la técnica, con € hierro (Gen 4,22), “un Prometeo que la Biblia no
deja llegar a estatuto de héroe”, sin embargo es también € lugar en
donde “se redliza € aplastamiento de los mas débiles por los méas
fuertes’*. Por eso toda ciudad tiene por caracteristica la infidelidad a
Dios. (Apl8, 3).

La ciudad es anamnesis de la vocacion no cumplida por Cain, que era
proteger a su hermano. Los mas débiles son desprotegidos por los
fuertes. No obstante, los fuertes no se sienten acusados por Dios que
sigue preguntandoles ¢donde estd tu hermano?, ya que siguen
respondiendo en el mismo tono ¢soy acaso € guardidn de mi hermano?

Lavocacion original de Cain esta alin pendiente de ser cumplida

“ M. BEucHOT, Hermenéutica, Anal ogiay Simbolo, op. cit., p. 144-145.
45|. C. SusiN, Una ciudad para Abel. Angulos de una teologia de la ciudad, op. cit.,
p. 14.
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Laurbe vive en sus habitantes esta doble imagen: unos son Abel, otros
son Cain. Sin embargo, |os mismos integrantes de esta ‘ ciudad religiosa
asumen la doble vocacion, son Abel en cuanto aplastados por la
descendencia de Cain; pero son Nuevo Cain que asumen la vocacion de
proteger y defender a sus hermanos débiles. Enfermos de Sida,
graffiteros, darketos, gays, ciegos, sordomudos, a defender a los suyos,
cumplen la tarea que estaba pendiente. Son simbolos vivientes de
Jesucristo, quien fue el ‘nuevo Abel’, echado fuera de la ciudad para ser
asesinado y a su vez, € ‘Nuevo Cain’ que “enjuga las lagrimas de sus
0jos, que con El ya no habréa muerte, ni luto ni llanto ni dolor, pues lo de
antes ha pasado” (21, 4).

L os que creen que son los triunfadores de la ciudad, son para e autor
del Apocalipsis, los vencidos: los que explotan a los pobres (17,4); los
gue han derramado sangre inocente (17,6); los que se han enriquecido
injustamente (18,3); los que se han dejado seducir por las mentiras de la
Bestia (13,12). Todos estos estdn fuera de la ciudad y estan como
muertos (20,12), sumergidos en el lago del fuego (21,8).

Juan en su Apocalipsis, sin hacer referencia alguna a esta simbadlica,
es directo a afirmar que la comunidad cristiana es “Reino-sacerdotes’.
En cuanto perseguidos, excluidos, martirizados, son Reino; en cuanto
sacerdotes son defensores de hermanos débiles. Ser Reino y redlizar la
vocacion sacerdotal es la urbe santa, la morada de Dios, un cielo nuevo
en latierra, es ser pueblo de Dios, y Dios con su pueblo (Ap 21, 1-3). “Es

simbolo de la utopia de toda ciudad que se construye no mas alla de esta
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historia, sino méas alla de la opresion y de la muerte al interior de nuestra

historia’*. Este punto esta intimamente ligado al siguiente.

2.7. Puntos de contacto de la simbdlicade la‘ ciudad cristiana

con todas las ‘ ciudades cultural-religiosas

La encarnacion y la resurreccion de Jesucristo son misterios que
aparecen en la urbe. Esta afirmacion se resume en la conviccion central
de Juan: Dios tiene su morada en la ciudad. Esta verdad, como se dijo, es
topologica. Es un hecho, es palabra-acontecimiento, es sacramental. Y
esta verdad, que puede venir ain de aquellos que no reconocen todavia al
Autor de la vida o de aquellos que persiguen a la Iglesia (GS 92,5), es
paso al anuncio explicito. La Verdad de la fe es pues retada en lugares

gue no son su lugar. La u-topia, es topos, eslugar en un no-lugar.

Todas las semillas son ‘lugares’. Sin embargo la calidad de ellas varia.
Es entonces cuando se puede hablar de ‘semillas’ que permiten el
encuentro de la totalidad de la ssimbdlica urbana con la simbdlica
cristiana. Es asi realizacion de la u-topia urbana que tiene un topos.
Cultivar dichas semillas es, parala‘ciudad cristiana’, el culto en que “no
se adorara a Padre en este cerro o en Jerusalén, sino en espiritu y en
verdad” (cf Jn 4, 21-24).

La simbdlica cristiana a considerar al pobre como el rostro de Cristo,
lo hace €l ‘topos’ de la u-topia: “Los rostros sufrientes de los pobres son
rostros sufrientes de Cristo”*. Esta afirmacién se remontaa Mateo 25,

31ss, en donde Jesus, como rey, se reconoce en el pobre.

6 Cf R.LOPEZ Y P. RICHARD, Evangelio y Apocalipsis de San Juén, op. cit., p. 298,
" DA 393. 540.
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Cinco de las ‘ciudades cultural-religiosas’ descritas en € capitulo 111
estan integradas mayoritariamente por pobres. la de ‘los caminantes,
cuyos integrantes son indigenas y afroamericanos®; la de ‘los creyentes
sinlglesid; ademas, muchos miembros‘delareligion del cuerpo’ y de
la religion de los ‘guetos’; y aun, de la ‘ciudad postmoderna. La
relacion gue se tenga con éstos, es el criterio del juicio de Dios sobre €l

cultivo de esta ‘ semilla’.

Jesucristo mismo, no sdlo amo a los pobres, sino que “siendo rico, se
hizo pobre”, nacié y vivio en la pobreza (2 Cor 8,9), centrd su mision en
el anuncio de la liberacion a los pobres (Lc 4,18) y considerd, como
signo del Reinado de Dios, traerles buenas noticias (Lc 7, 22). Al grado
de llamarles “bienaventurados, porgque es de ellos el Reino de Dios” (Lc
6,21). Por esto, lalglesia cree que su servicio alos pobres es "la medida
privilegiada de su seguimiento de Cristo”*; éstos tienen un *‘potencial
evangelizador en cuanto la interpelan constantemente, llamandola a la
conversiéon, en consecuencia, optar por ellos en forma preferencial

genera esperanzas de lograr metas més humanas'y cristianas™.

Lalglesia se considera asi una comunidad de discipulos y misioneros
de Cristo, cuyatarea en la urbe es promover una cultura del compartir en
contrgposicion a una cultura dominante de acumulacion egoista,
asumiendo con seriedad la virtud de la pobreza para ir a encuentro de
necesitados e indigentes, a gemplo de las primeras comunidades
cristianas™. Y de todo esto da una razén: “porque Dios abraza atodosy

especialmente a los pobres y los que sufren (...). El pueblo pobre, —y

“8 DA 73. 89. 90.

Y Dp 1145.

0 DP 1165. DA 392. 501.
®1 DA 540. 550.
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son palabras del papa Benedicto XVI—, necesita sentir la proximidad de
la Iglesia, “sea en & socorro de las necesidades mas urgentes, como
también en la defensa de sus derechos y en la promocién comin de una
sociedad fundamentada en la justicia'y en la paz”*?; “todo lo que tiene
gue ver con Cristo tiene que ver con los pobres y todo lo relacionado con

los pobres reclama a Jesucristo” *2.

Asumir pues su causa, en la medida que es una opcion del mismo
Dios, es “el testimonio cristiano por excelencia, sobre todo en el seno de
una sociedad que prescinde de los que no consumen”™. Una de las
primeras cosas que la Iglesia puede asumir, para inculturar en ellas €
Evangelio, es partir de sus signos no-verbales para inculturar el
Evangelio, es decir, tomar como propios los simbolos que claman desde

Su ser-pobres.

La existencia diaria de éstos, es ‘texto’ vivo de exclusiones, de
injusticias, de opresiones. Y esta realidad, desde una Optica cristiana, es
‘semilladel Verbo'. “En el frontispicio de estas ‘ ciudades ,—usando una
metéfora de Leonardo Boff—, esta escrita una sefial, ¢sefial de qué? de
otra realidad, de la realidad fundante de todas |as cosas, de Dios™”. Esta
sefial no solo interpela a la ‘ciudad cristiana que tiene a pobre como
‘lugar de Dios’, como signo de la presencia de Jesucristo pobre, sino que
le brinda la oportunidad de crear nuevos simbolos desde y con estas
‘ciudades’. Su ser-pobres contacta a estas ‘ciudades’ con el acto central

simbdlico dela‘ciudad cristiana’, la Eucaristia. Expliquemos esto.

%2 DA 550.

3 DA 393.

> A. BRIGHENTI, Anunciar la Buena Noticia de la Salvacion, Dabar, México, 2007,
p. 95.

> L. BoFF, Los Sacramentos de la vida, Sal Terrae, Santander 132 ed. 1991, p. 10.
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La lglesia, cuando se autoreadliza, |10 hace como comunién, cuya veta
es més simbdlica que racional; su autorrealizacion es pues sacramental.
Culmen de éllaes su vidallitlrgica, y de toda ésta, la comunion en forma
de banquete (Lc 14, 15-24; Mt 22, 1-10). En este momento celebrativo,
en que Dios-Trinidad ofrece esta gracia gratuitamente a aquel creyente
gue se abre a su infinitud, unos de los participantes indispensables, que
se encuentran “en las plazas y calles de la ciudad” (Mt 22, 8), sin los
cuales no puede empezar esta fiesta, son “los pobres, los invalidos, los
ciegosy los cojos’ (Lc 14, 21). El sacramento central del cristianismo es
un signo incluyente. Ningun ser humano es excluido de é, pero sobre
todo, ningin pobre. El criterio de juicio sobre su simbdlica es la

presencia del pobre.

En los hechos, sin embargo, los pobres no se sienten atraidos por la
Iglesia. Tal parece que se ha oscurecido en ella la vida que brota de |la
comunion. Un camino para que vuelva a brillar, sobre e que después se
volvera en detalle, es crear o a menos, uncirse a simbolos y ritos de
justicia, de igualdad, de humanismo tanto de integrantes de estas cinco

‘ciudades’, como de la‘ciudad de la‘religion secular’.

3. Itinerario de un probable proceso de Inculturacion

del Evangelio en la urbe de hoy

Al tomar en serio las culturas en su variedad plural y en su simbdlica

religiosa, es posible hablar ahora teol 6gicamente de inculturacion.

Inculturacion es un término que se convierte con frecuencia en
sinbnimo de ‘cristianismo inculturado’. Es partir del supuesto que “el

mensagje cristiano, que ya esta revestido de un determinado ropaje
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cultural, tiene que ‘echar raices en una cultura diferente, crecer en €lla,

desarrollarse y tomar forma’ .

Proceso habla de etapas, de pasos que tienen que observarse a fin de
lograr que e Evangelio llegue a alma de la cultura que es el sentido
religioso de las distintas culturas. Se parte de la conviccion de que el
Evangelio, Jesucristo, habita en la ciudad, ahi El y el Padre Dios acttian
con su Espiritu en cada una de las ‘ ciudades religiosas invisibles', ya que
éstas son concrecion del culmen a que han llegado las culturas urbanas,
y laurbe en ellas. Por eso, fue legitimo buscar y discernir sus huellas, sus

‘semillas’.

En este siguiente apartado se presenta € cuidado y seguimiento que
debe hacerse para que dichas ‘semillas’ crezcan, se hagan arbustos 'y den
fruto. Un proceso incluye, por naturaleza, un hilo conductor que
atraviese todos los pasos, es decir, que en cada paso se manifieste, a fin
de que no sea un simple ensamble de eventos, sino un itinerario
permanente. Este hilo esta constituido por € tripode: Iglesia-Evangelio-
Culturas: los tres tienen que mantenerse en una continua y constante

interaccion.

El proceso no es una simple metodologia, es parte del discipulado por
el que sefijalamiradaen e Maestro Jesus para observar como procedia,
gué pasos daba para conseguir que el ser humano se sintiera atraido a

seguirlo y adherirsele.

En la pedagogia de Jesus, se descubren por 10 menos tres conjuntos de

pasos™ . El primer conjunto con tres pasos —presencia testimonial o de

*® H. BURCKLE, La Misién en la Iglesia, Edicep, Esparia, 2002, p. 109.
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empatia, relacion dialdgica o de smpatia e identificacion y
reconocimiento de los valores de la cultura como ‘ semillas del Verbo'—,

constituye una evangelizacion implicita

El segundo conjunto con los siguientes tres pasos —anuncio de lo
positivo del cristianismo, mutua evangelizacion explicita o reflexion
critica y apropiacion o asimilacion sintética—, son los pasos de una

evangelizacion explicita.

El dltimo de los pasos, resultado de los seis anteriores, es €
surgimiento o la renovacion de una lglesia con rostro propio,

culturalmente nueva.

Aunque €l término Misién es empleado por €l Vaticano Il y Juan
Pablo Il lo retoma en la Redemptoris Missio, preferimos usar
Evangelizacion, que es la palabra que Pablo VI utilizo parainsistir en la
necesidad de una evangeizacion inculturada, cuando afirma que
‘evangelizacion es inculturacion del Evangelio’ (EN 13). Asi que, hablar
de Inculturacion, es referirse a la encarnacion de la fe en las distintas
culturas. “Evangelizar pues, méas que dar a los demas lo que no tienen o
transmitir una buena noticia perfectamente acabada, consiste en ir hacia

ellos para rastrear juntos las huellas del Resucitado que nos precede” .

>" Nos parece muy acertada la division que hace Agenor Brighenti en el capitulo
segundo de su libro, ya citado, Anunciar la Buena Noticia de la Salvaciéon. La
inteligencia de la practica transformadora de la fe; en él presenta la accion pastoral
como proceso de inculturacién del Evangelio. De esta manera es un esquema mucho
mas adaptado a la urbe con su pluralismo cultural. Sera guia, para nosotros, en este
apartado (Cf A. BRIGHENTI, Anunciar la Buena Noticia de Salvacion, op. cit., p. 185-
2007).

8 J.L. MoRAL, Ciudadanosy Cristianos, op. cit., p. 77.
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3.l. Primer paso de la evangelizacion implicita:

la presenciatestimonial o de empatia

Jes(is empieza su accion evangelizadora de manera distinta a como lo
hacian los maestros de la Ley. En lugar de hablar, realiza signos
asombrosos. En e primer capitulo de su evangelio, Marcos narra el
momento en que un hombre, en poder de un espiritu malo, ingresa
gritando a la sinagoga donde JesUs estaba hablando. JesUs |e hace frente
al espiritu, lo increpa a que salga de ese hombre; el espiritu, lanzando un
grito, sale de é. Este hecho sensible provoca asombro (Mc 1,21-27), y
como consecuencia, €l prestigio: “A raiz de esto, la fama de JesUs se
extendid por todo €l territorio de Galilea” (Mc 1,28). JesUs realiza algo
nunca sucedido, algo nuevo. Esto es lo que provoca e asombro y la

admiracion en la gente.

A este tipo de acciones, los documentos de la Iglesia le llaman

“testimonio” >°

cuyos congtitutivos son “el didogo”, “la vida’ y €
“servicio de caridad”®. La Evangelii Nuntiandi lo llama “testimonio sin
palabras’, “un gesto inicial de evangelizacion que despierta
interrogantes’ (43); y lo explica asi: “JesUs realiza la proclamacién de la
salvacion por medio de innumerables signos que provocan estupor en las
muchedumbres y que al mismo tiempo las arrastran hacia El para verlo,
escucharlo y dejarse transformar por El.” Enumera acciones asombrosas
que rediza Jesls. “enfermos curados, agua convertida en vino, pan

multiplicado, muertos que vuelven a la vida y, sobre todo, su propia

* AG 11; EN 21y 41; RM 42-43).
0 AG 12dy 22; EN 18-20 y RM 52-54).
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resurreccion. Y en € centro de todo, €l signo a que El atribuye una gran
importancia: que los pobres tienen buenas noticias...” (12). Y todos estos
signos, por su fuerza, “inguietan a algunas personas a las que se lesllama
simpatizantes’®. Este paso “es la primera e insustituible forma de la
mision” %, Conviene recorrer agunos signos, ‘gestos, de la ‘ciudad
cristiana que pueden ser inicio de una evangelizacion inculturada.
Existen signos impactantes masivos que son muy escasos. Es la razon
por la que tan solo se hace mencion breve de ellos. Preferimos identificar
testimonios ‘hormiga’ dentro de la‘ciudad cristiana que pueden llegar a
cambiarla desde dentro, constituirla en dialogante con las plurales
culturas religiosas. Un paso es valorarlas cuando Ilegan a sus puertas e
iniciar con ellas un didlogo que incube un proceso de inculturacion del
Evangelio. Es la razon por la que se escogen los siguientes hechos de
vida. El hecho que se narra, resultado de la observacion, sera e hilo
conductor de los subsecuentes hechos en los que se ‘saltard de una
‘ciudad religiosa a otra Se empieza por un hecho pequefio,
insignificante: aunque parezca increible, la persona de la ‘ciudad
cristiana que mas gente trata de las plurales ‘ciudades cultural-
religiosas’, en forma directa y personal, es la secretaria de toda oficina

parroquial; veamos por qué:

Integrantes de las plurales culturas religiosas recurren a la oficina
para solicitar simbolos y rituales catolicos que todavia tienen algun
significado para €ellos; desde bendicién de mascotas hasta las siete
aguas benditas para ‘limpiarse’; desde misa de graduacion de kinder,

hasta novenario de muerto; desde jurar no beber alcohol o drogarse,

%1 DGC 56.
52 RM 42.
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hasta comprar una estampa con que tocarse la parte enferma del
cuerpo; desde un bautizo porque cerca del templo se encuentra el
restaurante para €l desayuno, hasta bendicion de bolsas y carteras
para que no falte dinero; desde solicitar permiso para casarse en la
playa, hasta presentar un acta bautismal falsificada; desde pedir un
apoyo, hasta donar a San Judas su primer sueldo; desde bendecir la
imagen de la santa muerte, hasta comprar boleto para el concierto de
musica sacra. Y se podria seguir con los ggemplos. La ‘cara’ que esta
gente encuentra en la oficina no es con frecuencia, la de una
evangelizadora, sino la de una empleada. De ahi la importancia de
hacer de esta ‘cara’, una persona amable y simpética; un testigo que
brinda atencion a quienes llegan a solicitar estos ‘servicios —una
silla para sentarse, un vaso de agua, una revista para leer mientras
espera su turno; la exencion de estipendio para aquellos que solicitan
sacramentos y misas de exequias y novenario, disposicion total para
visitar enfermos, facil acceso al ‘padrecito— Y éste a su vez
meorar aun mas con su ‘cara’, pues es ‘cara’ cualificada de la

lglesia.

Otros integrantes de la ‘ciudad cristiana’, que fuera de este espacio
sagrado, tratan personalmente a integrantes de distintas' ciudades es
el maestro, y mediaticamente el comunicador televisivo. El primero en
cuanto asume como mision no tanto dar clases de religion, sino
ensefiar a pensar a aquellos alumnos gue encuentra en clases; que
dentro de la rigurosidad cientifica y técnica de su materia, hace sentir
al alumno la desproporcion existente entre lo logrado por pocosy lo
negado a muchos y en lo posible, inventa practicas que rocen

cuerpos-que-tienen-el-hambre-pegada-a-la-piel. Asi  mismo €
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comunicador mediatico; no tanto el que habla de cosas religiosas,
sino aquel que muestra, en vivo y en directo, caras haciendo el delito.
Es digno de loa que se exhiban las caras de delincuentes; sin embargo
el acto testimonial al que nos referimos es cuando € reportero exhibe
0 escribe el delito concreto in actu y exhibe su cara y le pone nombre
y apellido. Este reportaje, fruto de una investigacion que brota desde
una opcion evangélica, es un testimonio expuesto al martirio. Temas,
sobran: la extorsiéon a los migrantes, la corrupcion privada y publica,
el narcotrafico, la infiltracion de éste en esferas policiacasy politicas,
la perversion y € abuso genital de nifios y adolescentes, a todos
aquellos a quienes convendria atarles una piedra de molino al cuello
y arrojarlos al mar. Estos testigos son realmente una pequefia

‘semilla’ en el pajar cristiano®.

Un poco mayor es el nimero de los que en un momento descubrieron
esta vertiente testimonial, auténticos aredpagos, y Se encuentran
organizados “en las calles y en la plazas’, en funcion de la
promocion de la vivienda popular, de una economia solidaria
vecinal, en la formacion de cajas de ahorro, como defensoras de
derechos humanos y sociales, como defensores de victimas del

Tratado de Libre Comercio de América del Norte.

Los mismos ‘fieles muestran poca admiracion por lo que hace su
Iglesia, concretizada en el templo. Algunos, desencantados, prefieren no
hablar de sus hechos testimoniales ad extra, porque sienten que no existe

interés por escucharlos ad intra de la Iglesa Hay sin embargo

%3 En México hay dos grandes consorcios televisivos, Televisay TV Azteca. Dentro
de ellas se puede hablar de dos reporteros con estas caracteristicas. A nivel
periodistico puede hablarse de otros dos, duefios de periddicos regionales, que han
dado su vida por esta causa desde una opcién cristiana.



334

excepciones. encargados de templos que se interesan por 1o que hacen
estos testigos y les invitan a narrar sus experiencias de fe testimonial y
los acompafian en o personal; que aprovechan el momento de encuentro
con personas de otras culturas religiosas que por alguna necesidad
asisten a su culto. Sigamos para esto gemplos del hilo conductor

asumido:

Hay encargados de templos que se interesan por lo hecho por la
secretaria y contindan el dialogo con aquellos que ésta descubrid
‘mas cercanos al espiritu evangélico o a la ‘ciudad cristiana’; de
esta forma empiezan a pisar en terrenos ‘ad extra’ de su ‘ciudad’.
Otros aprovechan e momento en que miembros de otras culturas
religiosas se presentan por algun motivo en su templo: preguntan
periddicamente en la eucaristia dominical quiénes acaban de llegar a
la ciudad o al barrioy si los hay, bajan a saludarlos, |os presentan a
los demas asistentes quienes los reciben con un aplauso, les dan €
teléfono de algun feligrés que se pone a su servicio por s algo se les
ofrece; que después de la misa, salen a la puerta a despedir a la
gente; que una vez al afno, —alrededor de navidad o afio nuevo—,
después de cada celebracion dominical, ofrecen un ponchecito para
convivir y darse €l abrazo; que aprovechan fiestas seculares para dar
algun simbolo a los asistentes festejados —una flor a las mujeres, €l
dia de la mujer; un dulce a los nifios(as) en su dia; una tarjeta de
felicitacion a los papés € dia del padre, que ese mismo dia reconoce

a las mamas que son también ‘ papas , etcétera —.

Que motivan a los asistentes a misa a elegir como ‘parroquia
hermana’ una comunidad indigena 0 de una zona urbana miserable;

gue establecen un visita mutua anual con €lla, en la que son acogidos
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por distintas familias para pernoctar y tener los alimentos, hecho que
genera narrativas testimoniales de parte de victimas de la urbe;
canalizan la limosna, una vez al afo, para proyectos productivos o
desarrollo educacional que existe en la ‘parroquia hermana’; si es
misa de novenario de muerto, preguntan quiénes son sus deudos mas
cercanos y bajan del altar para darles el pésame; invitan a que se
narren valores del difunto, herencia espiritual de la familia; en la
homilia hacen referencia a estos valores; en el ofertorio, los ofrecen a
Dios; s conocen que es familia pobre, para quien € funeral implico
un gasto fuerte, invitan a la feligresia a donar la limosna de la misa
para apoyarlos; les entregan esta limosna antes de la bendicion; una
vez entregada, invitan a la familia a ayudar a la salvacion del difunto

acer candose a Dios como familia.

Los asistentes a misa dominical estan acostumbrados a hacer muy
poco y a veces nada por su parroquia. Dificilmente se encuentra entre
ellos alguien que dé ‘lacara por su lglesia en el vecindario donde habita
0 en su espacio laboral. ¢Como empezar a moverlos? Volvamos por eso

al hilo conductor del principio:

El evangelizador-clérigo tiene detectados™ aquellos domicilios en
los que vive un considerable ndmero de condéminos® —de 50
familias en adelante— pregunta en cada misa dominical, si alguien
vive en dichos domicilios. S es el caso, les invita a reunir a sus
vecinos que €llos consideren catdlicos con motivo de algin

acontecimiento proximo gue todavia toca € sentimiento religioso de

% Un camino para detectar el niimero de inquilinos es recorrer las calles y contar, de
manera prudente, los medidores de luz que se encuentran a la entrada del conjunto.
Se apunta dicha direccién y el nimero de medidores.

® DA 518 h.
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otras ‘ciudades religiosas’, por g emplo, el miércoles de ceniza, € dia
de muertos, una posada, € dia de la madre, la visita de la imagen
peregrina, la vigilia de Guadalupe. Enlista a |os que acepten reunirse
y los capacita para dicho acto con un material apropiado. La meta es
gue se relacionen con personas bautizadas, pero que no son parte de

la ‘ciudad cristiana’.

Una experiencia similar es cuando personas que no acostumbran
asistir al templo solicitan bendicion de vivienda, uncién de enfermos,
exequias. Dichos servicios, ademas de no cobrarse, se aprovechan
para calibrar la religiosidad de los interesados. S es €l caso de una
misa exequial, la limosna colectada se entrega a los dolientes para
apoyo del funeral. Este gesto puede ser € inicio de una comunidad
gue se evangelice dentro del condominio o en una vivienda del
vecindario; para lo cual los asistentes eligen, de entre ellos mismos,
alguna persona gue sea coordinador(a) del grupo gue nace. Esto es
otro tipo de ‘limosna’ que la familia dona a la Iglesia. Entonces
‘colecta’ nombres y teléfonos de |os asistentes que se comprometen a

unirse a este grupo.

Todo esto es kerigma en el que, méas que dar contenidos doctrinales, se

tiene una praxis. Sin pretenderlo, los ‘admirados preguntaran en forma

natural, por qué se realizan estas u otras acciones. Son ‘interrogantes

irresistibles’. La respuesta es sencilla: ‘porque somos cristianos'; este

testimonio constituye por s sdlo una proclamacion silenciosa, pero

también muy claray eficaz de la Buena Nueva. Existe en esto un gesto

inicial de Evangelizacion.

El Testimonio no es téctica, es conditio sine qua non para toda evangelizacion
explicita, dado que ese testimonio de respeto y acogida ya es e mismo Evangelio
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como actitud de descubrimiento y de escucha de la presenciadel Verbo en €l seno
de las culturas. El respeto y la acogida son condicién para € establecimiento de
una relacion de empatia entre evangelizadores y miembros de la cultura en que se
quiere que ellos mismos encarnen el Evangelio™.

Es & ‘lenguge mas entendible en la urbe, pues “cada uno lo oye en
su propia lengua’ (Hech 1, 7); “los seres humanos de hoy creen mas en
testigos que en los maestros, y sélo creen en 1os maestros cuando dan
testimonio”®. Juan Pablo Il retoma esto cuando afirma que “el ser
humano contemporaneo cree méas en los testigos que en |os maestros;
cree mas en la experiencia que en la doctrina, en laviday en los hechos
que en la teoria’®. Es, en e fondo, € ‘lenguaje’ que resuena en el
Apocalipsis. cuando una ciudad alcanza la cima de la negacion de Dios,
sigue morando en la comunidad cristianafiel. “Es la ggemplaridad que se
muestra, como la clave para transmitir valores, valores que contrarrestan
la proliferacion de los antivalores diseminados por los medios de

comunicacion masiva’ .

3.2. Segundo paso de la evangelizacion implicita:

larelacion dialdgica o de simpatia

El didogo simbdlico generado en la etapa anterior se va convirtiendo
en didlogo verbal. Salir del templo para encontrar personas que ya no son
miembros reales de la ‘ciudad cristiana es ruptura de una mentalidad de
cristiandad. Se “pasa de un pasivo esperar a un activo buscar y llegar,

con nuevas estrategias, a los que estan lejos’ . De aqui |a necesidad de

% A. BRIGHENTI, Anunciar la Buena Noticia de Salvacion, op. cit., p. 189.
67

EN 41.
% RM 2.
% M. BEucHoT, Hermenéutica, Analogia y Simbolo, op. cit., p. 147.
©DA517i.
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establecer una relaciéon dialdgica dentro del templo, pero sobre todo,

afuera, en lacale.

Esta relacidn, iniciada de parte de clérigos y laicos a los que
[lamaremos evangelizadores, se da, como se g emplifico, a través de la
visita domiciliaria™; y ademés, constituyéndose en celebrantes de actos
cultural-religiosos, practicados todavia por integrantes de otras
‘ciudades "*. El fruto de estas presencias es la creacion de grupos fuera
del templo. Estos, a los que asisten miembros de distintas *ciudades
religiosas’, son espacio para entablar una conversacion respetuosa sobre

las propias existencias en la que todos van a aprender de todos.

El didlogo en dicha reunién cobra objetividad. Es un didlogo en el que

cada uno se descubre en sus distintas maneras de pensar y de interpretar

"' Existen varios tipos de visita: la informativa, la participativa, la kerigmética, la
concientizadora y la ‘grano de oro’'. Esta Ultima es la mas efectiva en la urbe.
Consiste en salir a detectar, dentro de un vecindario, a aguella persona o familia que
aln conserva valores religiosos visibles: escuchar con atencién al visitador, pasarlo a
su vivienda, tener signos religiosos en su casa, enorgullecerse de ser cristiano
catélico, hablar de un pasado cercano alalglesiay aceptar dar su nombre para seguir
en contacto con e evangelizador, en una palabra, que admira y simpatiza con este
tipo de trabgo(...). Apuntar e nombrey domicilio de esta persona, lo convierte en
simpatizante convocable a una reunion, a fin de proponerle un proyecto de
continuidad que no es otra cosa que iniciar una Iglesia de casa o unirse a alguna ya
existente. Esta persona recibe el nombre convencional de ‘grano de oro’, de ahi el
nombre que se le da a la visita. (Cf. B. BRAvO, (Comp) Diccionario de Pastoral
Urbana, Edicion particular, México, 1994, p. 204-206. ID. ¢Coémo integrar €l
Equipo Misionero Parroquial, VI Vicaria, México, 2007, p. 1-6).
2 a ‘ciudad de los caminantes’, practicantes de la llamada religiosidad popular,
tiene en cada pais, un calendario de fiestas anual que es muy conveniente tener en
cuenta. Evidentemente el nimero de dias festivos es menor a tenido en los pueblos
de donde emigraron a la urbe. En las ciudades de México acostumbran tener el
siguiente calendario:

+ 2 de febrero: bendicion de ‘ nifios dioses

+ Febrero o marzo: miércoles de ceniza

+ Marzo o abril: e viacrucis del viernes santo

+ Julio o agosto: fiesta patrona

+ 1y 2 de Noviembre: muertos

+ 12 de Diciembre: Guadalupe.
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la existencia; es “la disposicion sincera de revelar sentimientos,
actitudes, opiniones y experiencias de cada una de las partes, |0 que
supone honestidad e integridad, condicién de sintonizar por encima de
las discrepancias, que inevitablemente apareceran” . De |os asistentes a
la reunion algunos aceptan la diferencia como un valor, otros no, y es

entonces cuando abandonan el grupo.

NoO se juntan pues por que se caen bien, se relinen a conversar de los
‘mundos’ forjadores de cultura, € social, € politico, el laboral. Esto son
los temas sobre |os que versan estas reuniones. Evidentemente, en medio
de la conversacion, aparecen los ‘mundos de lo imaginario y de lo
interpretativo. Estos cambian el sentir de los sujetos, aunque tardan
tiempo en cambiar algo de los otros dos ‘ mundos’, el material y el social.
Es un didlogo objetivo que facilita la auto-revelacion; es asi un didlogo
de personas autébnomas que buscan un sentido de viday es por o mismo,
un dialogo esperanzador.

El didlogo del encuentro no es solo un método, sino un elemento auténtico de la

misién. La actitud de escucha'y comunicacion respetuosa forma parte del anuncio.

El didogo exige una relacion horizontal, y solo é comunica. La Palabra que se

intercambia es reflexion y praxis creadora y transformadora. Si no hay verdadero

amor a otro y a su cultura, no habra didogo intercultural, aunque esté mediado
por el Evangelio™.

Este paso es ciertamente dificil, debido a la tendencia del citadino a
desconectarse de |os demas para convertirse en isla, por la que se anulan
las relaciones humanas colectivas y porque la urbe destruye el afecto, lo
gue genera una gran incapacidad para la vivencia religiosa que pide la

donacién gratuita del afecto.

3 A. BRIGHENTI, Anunciar la Buena Noticia de Salvacion, op. cit., p. 191.
" Ibid., p. 189.
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Por su parte, € evangelizador esta convencido de que Dios, por ser
Trinidad de personas, es comunidad; y por ser diferentes Personas, es
pluralismo. La diferencia es El, no algo contra El. Son personas-en-
relacion, en un dinamismo de salir de si mismas, —misiones—, de
MUutuo Servicio amoroso, cuyo punto culminante es la comunion total y

perfecta.

Si existe algun impedimento para salir, es recomendable acercarse, a
menos, a una de las ‘ciudades mas ‘cercanas en sus simbolos, ala de
‘los caminantes' y aladelos’‘creyentessin Iglesia . Unay otra practican

ritual es semejantes. Acerquémonos a una experiencia de este tipo:

La ‘ciudad de los caminantes’ es la unica cultura religiosa que la
Iglesia acepta como ‘catolica’; aunque no deja de sefialarle sus
desvios y carencias, por lo que se siente obligada a “ purificarla” .
U lenguaje simbadlico y sus rituales son muy estimados por otras
‘ciudades’, concretamente por un buen nimero de integrantes de la
‘ciudad de los creyentes sin Iglesia’ y en menor escala por la ‘ ciudad
del cuerpo’. Este hecho permite que € didlogo se convierta realmente
en pluricultural y plurireligioso. Celebrar en la calle y en domicilios
especificos rituales comunes, permite acercarse aun a integrantes de
otras culturas religiosas. Un camino es contactar a las Rezanderas,

mujeres que ‘saben’ celebrar ritos mortuoriosy festivos.

En ‘la ciudad de los caminantes’, las rezanderas juegan un papel
importante en la conservacién de las tradiciones y costumbres.
Desempefian el rol de sacerdotisas en la celebracion de sus rituales.

Tienen desconfianza hacia la estructura clerical. Con toda razon, ya

> DP 444. 453. 456. 461. SD 53.39.
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gue ésta, s no las ha descalificado por siglos, al menos las ve con
indiferencia. De ahi la importancia de entablar una relacion que se
inicie reconociendo el valor de su servicio religioso. Conocerlas por
su nombre y agradecerles sus servicios, sobre todo con los difuntos.
Un motivo puede ser la elaboracion de un ‘Manual (comdn) para
rezar €l rosario y celebrar e Levantacruz . Una vez que logrado esto,
pedirles que incluyan en dicho ‘Manual’, algunas oraciones
exequiales y la bendicion de la tumba y que enriquezcan su servicio
con los siguientes signos: dar €l pésame, a nombre de la comunidad
parroquial y del S. Cura a la familia del difunto; notificarle €
deceso; propiciar la relacion entre este y la familia del difunto;
ofrecerse para hacer la oracion exequial ante e cadaver;
acompanarle al cementerio, s es posible, para bendecir la tumba;
rezar e novenario de rosarios, detectar ‘granos de oro’ entre la
asistencia al novenario; celebrar € rito del Levantacruz, notificar al
S. Cura nombre y direccion de los ‘granos de oro’; en el noveno
rosario, invitar a los presentes a seguir rezando por e difunto en
forma periodica; gestionar con los familiares la misa de los nueve
dias; notificar a la familia que ‘la limosna’ que le darian por su
servicio no es en dinero, sino ‘de tiempo’, nombrando a alguien de la
familia que forme un ‘grupo en casa’ del difunto. El clérigo, por su
parte, se compromete a reconocerlas publicamente por y en su
servicio y reunirlas con periodicidad para dialogar como personas;
con tacto, sugiere sectorizar porciones del territorio parroquial, a fin

de evitar interferencias entre ellas en e servicio a los muertos.
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3.3. Tercer paso: identificacion y reconocimiento de los valores

de la culturacomo ‘semillas del Verbo’

En un proceso pastoral como evangelizacion inculturada, éste es €
paso en que el agente evangelizador se deja interpelar por la otra cultura,
distinta o tal vez contrariaala propia cultura en que su fe esta encarnada.
Este descubrimiento lo reta a dar un paso espiritual de conversiéon a la

otra cultura, sin traicionar su propiaidentidad cristiana.

El primer momento es asi la conversion del evangelizador, que
reconoce en la ‘otras ciudades’ “destellos de aquella Verdad que ilumina
a todo hombre’™, tanto en aquellos que “llegaron solamente al
conocimiento de un Creador” como en aquellos que “incul pablemente
desconocen e Evangelio de Cristo o su Iglesa’ o simplemente “no
llegaron todavia a un claro conocimiento de Dios’”"; ya que cree en los
‘efectos del Espiritu de verdad que actiia mas alla de los limites visibles
del Cuerpo Mistico™; que aunque estén bajo el signo de la ambigiiedad,
son expresion del genio y de las riquezas dispensadas por Dios a los

hombres en sus busquedas del Dios desconocido™.

Narremos una visita a uno de estos grupos, en la realizacion de este

pa3380.

Los ‘creyentes sin Iglesia’, los que ya pisan esporadicamente los

templos de la ‘religion del cuerpo’ y sus hijos ‘postmodernos se

®LG13.NA2.

"TLG16y17.

®RM 6.

" Cf LG 16. AG 16.

8 Es un resumen de multiple observaciones hechas por e autor a comunidades que
se relinen semana mente en viviendas, que usan una metodologia especifica, objeto
de esta narracion, coordinadas por laicosy laicas.
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encuentran por doquier. Su cualidad holistica les permite beber de
distintas fuentes cultural-religiosas. El roce continuo, debido a sus
‘vVigjes por la ciudad’, les lleva al aislamiento, sobre todo, con
guienes viven a su lado y mas, si coinciden paredes intervecinales —
‘mi techo es el piso del vecino; la pared de mi cocina es la misma de
la recamara matrimonial del que vive al lado’ — Esto acarrea no
sblo enemistad, sino alergia a cualquier tipo de encuentro. Formar
grupos con integrantes de estas ‘ ciudades’, es dificil, pues demandan
de la Iglesa mayor calidad testimonial, que lo que habla sea

coherente con su practica.

S € evangelizador logra formar un grupo en e que también
participan integrantes de estas ‘ciudades es necesario observar una
metodologia en la que el primer momento sea exclusivamente de ellos.
Quien habla, es ‘el creyente sin Iglesia’, e ‘postmoderno’ o e que
simpatiza con ‘la religion del cuerpo’ que ponen e introducen el tema
de la reunion: una situacion o hecho de sus vidas. El tema no es
propiamente religioso®. La pregunta que plantean es lo que pasa en
la ciudad (Lc. 24, 19). El evangelizador parece ser aquel que es “ el
unico que no esta enterado de lo que pasa esos dias en la ciudad”
(Lc. 24, 18). Por eso les pregunta. Su presencia no es para

adoctrinar; no pretende enseflar una verdad, sino encontrar con

8 Conveniente aceptar cualquier hecho que el grupo desee dialogar, sin embargo es
recomendable ordenarlos en forma de proceso gradual: Los primeros hechos son los
que tienen que ver con € conformismo, la dejadez, la apatia, la engjenacion. Los
refranes son una fuente de temas. El siguiente nivel de hechos se refieren a las
fiestas, tanto religiosas como civiles. El siguiente grupo de hechos-temas son los que
tienen que ver con la convivencia en todas las areas, (familiar, vecinal, laboral). Otro
conjunto de temas, signos de una conciencia critica incipiente, lo constituyen hechos
que tienen que ver con aquello de lo que la gente, generamente, padece en la vida
diaria; alos que da el nombre de ‘ problemas’.



todos, el sentido oculto de lo que esta sucediendo. La urbe, un aspecto

de ella, se hace dintel de una realidad inimaginable.

En un segundo momento, el hecho narrado es interpretado por los
asistentes que comentan las preguntas; se adentran en las causasy en
consecuencias que tal hecho ha acarreado (Lc 24, 19b - 24). Cada
uno da su interpretacion. Es el momento, entonces, en el que €
evangelizador introduce a Aquel que también vive en la ciudad y que
es un Intérprete cualificado de lo que en ella sucede. Introduce a
Jesucristo, Palabra que al ser oida, provoca un tal eco que los
oyentes, que experimentan la indigencia de aguellos “ que poco
entienden y que lentos son sus corazones para entender” (Lc 24,25).
La Palabra, hecha ‘texto’ en la Escritura, interpreta el hecho; desvela
al Oculto que vive en & anonimato en la misma ciudad; El mismo se
empieza a desvelar, gradualmente (Lc 24, 27). Este es pues €
momento de la reunién en gque € agente evangelizador aporta lo

propio de su ‘ciudad’.

La ‘semilla del Verbo' es asi esparcida y regada; reunion tras
reunion crece € ardor del corazon y e anhelo de que La Palabra
permanezca como ‘Compariero del camino’ (Lc 24, 28 29). Y a su
vez, Jesucristo, Palabra de Dios, se queda porque ya estaba. Los
signos de su presencia, sus ‘semillas empiezan a desvelarse y a
meterse en las culturas. Re-interpretan entonces la caminata de salida
de la ciudad para regresar a la misma ciudad. Cambia (casi) todo su
‘mundo’ de lo imaginario y de lo interpretativo, aungue no cambia
todavia (cas) nada de sus ‘mundos social, laboral, politico, pues
todavia no llegan al punto de la accion transformadora, “ levantarse y

volver a la ciudad” a comunicar a otros que Jesucristo es un
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Resucitado y que en ella esta ‘domiciliado’. Su testimonio narrativo
es un medio de convencimiento para los que no son testigos de esta

experiencia. Se han convertido en testigos o discipulos misioneros®.

La intencion del evangelizador es “que todo lo bueno que ya hay
depositado en la mente y en €l corazén de estos hombres, en sus ritos y
culturas no solamente no desaparezca, sino gque cobre vigor y se elevey
se perfeccione para la gloria de Dios’®, pues “aprecia todo lo bueno y
verdadero, que entre ellos se da’®, pues en lo més profundo de la
conciencia del ser humano esta sembrada y enraizada la voz divina, que
resuena, cuando es necesario, en los oidos de sus corazones,
advirtiéndoles que deben amar y practicar el bien y evitar el mal; ya que
la conciencia es € nucleo més secreto y sagrado del hombre; alli se
sientaa solas con Dios, y dli, en laintimidad, resuenalavoz divina®.

Las culturas, tanto en su dimension simbolica como en su dimension ética, son

eco de lavoz de Dios, que siempre se dirige a la sociedad y a cada subjetividad

humana. No pueden considerarse como puro medio en e proceso de
inculturacién, sino componente con e que se edifica el Reino de Dios. Los

valores de la cultura no son obstaculo del Evangelio, sino preparacion
providencial .

3.4. Cuarto paso: anuncio amoroso Yy respetuoso

de lapositividad cristiana

En & gemplo anterior, en que se narra una manera dialogal de

evangelizacion inculturada, se explicitacomo invitar, alos integrantes de

8 A este método se le conoce colmo ‘método de Ematls’, también como ‘ método de
comunidades de base', ‘método de la Juventud Obrera Catélica’, metodologia del
‘proceso del conocimiento humano’, ‘método profético’, ‘método del ver juzgar,
celebrar, actuar’.

B1LG17.

LG 1..

% Gs16.

8 A. BRIGHENTI, Anunciar la Buena Noticia de Salvacion, op. cit., p. 191.
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otras culturas religiosas, a que se abran. El medio es dialogar sobre el
tema propuesto por ellas mismas. Es un diadlogo hermenéutico que esta
en la base de la comprensién de larealidad propiay gjena® . La primacia
de la pregunta es el primer paso de la construcciéon de sentido. Con la
pregunta, lo preguntado es colocado bajo una determinada perspectiva.
Cada uno, gracias a las preguntas, expresa su manera de ver laviday las
formas como la practica. Cada uno narra las multiples significaciones e
interpretaciones que, segun su sentir, le dan los distintos simbolos y
hechos de su ‘templo cultural’. Es el paso interpretativo en que el signo
sensible o el signo linglistico, como ‘texto’, es contextualizado; asi
todos los participantes se hacen hermeneutas. El evangelizador, que es o
participa del cuerpo social en que vive®, se convierte, por su parte, en
oyente atento y en espectador cordial y amoroso®, porque desea, a partir
de la pregunta, ponerse de acuerdo, con la independencia del

movimiento dialéctico del logos.

El didlogo sin embargo muestra pronto sus limites, tanto por la
imposibilidad de comunicar con el lenguaje toda la experiencia moral y
existencial, como por la mutiplicidad y pluralidad de las interpretaciones
gue se hacen sobre un mismo texto, sea simbolico o verbal. El problema
real entonces es. quién va a clausurar € didogo y quién evita la
posibilidad de la equivocidad interpretativa ad infinitum. La tentacion
del evangelizador es el adoctrinamiento que presiona a la univocidad

fria. Aqui es donde la paabra hablada —el simbolo linglistico— es

8 Cf A. ORrTIZ-OsEs, Presentacion General, en: A. ORTIZ-OsgS Y P. LANCEROS,
Claves de Hermenéutica, op. cit., p. 11.

% Cf AG 11.

% Se ofrece la verdad “con una actitud de amor y de estima a quien escucha’ (RM
49) teniendo en cuenta “la Situacion religiosa y espiritual de la persona que se
evangeliza, su ritmo, su concienciay sus convicciones’ (EN 79).
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absolutamente imprescindible para que de certeza y asi cada uno,
libremente, se sienta movido desde su profundo, a adherirse a dicha
propuesta. Es el momento no de su palabra, sino de la Palabra de Dios,
Jesucristo; momento determinante en el camino de la conversion; en que
el mensgje cristiano es anunciado en forma claray explicitay en el que

seinvitaalos participantes a con-textualizarlo en su propia cultura.

Es e momento en que los miembros del grupo prestan oidos a
espiritu y mensagje del Evangelio y la Tradicion cristiana, para que
libremente se lo apropien desde su cultura. Este ser4 més comprensible,
s e contenido del mensaje cristiano se contacta con conceptos-clave de
las otras culturas. Es la definicion en que €l individuo, desde su cultura,
evoluciona desde dentro. Este salto a la fe es un don de Dios que no se

impone.

El grupo se hace entonces comunidad cristiana que escucha 'y asimila
las dos partes. Aparece lapovlis del Apocalipsis, simbolo que no acotala
posibilidad de lo infinito, sino més bien que abre a ese plus — aJgiva —
de significado, y asi éstos constatan al menos inconscientemente que lo
gue son, cultura, participa de la posbilidad de la infinitud, de la
trascendencia, que adentra a ser humano en su expresion mas sublime

gue no solo es ser simbalico, ser religioso, sino ser cristiano.

Este camino, aunque mas largo, es la apuesta de la Iglesia en su
encuentro con otras culturas religiosas, y a mismo tiempo & camino
para evitar que sus metarelatos clausuren la posibilidad del dia-logos con
las diferentes culturas y de éstas con € Evangelio. De esta forma €

Evangelio es una propuesta, no una imposicion.
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Este paso ya es una evangelizacion explicita. Es el aporte de la lglesia
a las culturas urbanas. Megjor dicho, es Jesucristo, quien desvela ante
ellas su presencia viva en la ciudad; quien provoca un ‘ardor en sus
corazones', es decir, “la adhesion no solo a verdades, sino a su programa

de vida'®

. Al confrontarse con e Mensge de Jesucristo, cada
participante descubre la ‘maleza de su ‘ciudad’ y “se adhiere a Reino,
gue es un mundo nuevo, un nuevo estado de cosas, una manera nueva de
ser y de vivir juntos, una adhesion a una comunidad de creyentes que,
comprometida, va transformando su realidad”®*. Y llega a “précticas de
amor al projimo, hastalarenuncia de si mismosy tal vez a ser blanco de
contradiccion y a sentir con frecuencia, rupturas y separaciones, pero

también gozos’ *.

Por més bello que sea € testimonio, con €l paso del tiempo se vuelve
impotente, s no se le explica “por un anuncio claro e inequivoco de
Jesucristo”®. De esta manera, El Espiritu Santo llama a todos los
hombres a Cristo, no solo por medio de las ‘semillas de la Palabra’, sino
sobre todo por la proclamacion del Evangelio, Palabra de Dios
encarnada, a fin de congregar en e Unico pueblo de Dios a toda la
humanidad®. No hay pues verdadera evangelizacion “mientras no se
anuncie el nombre, la doctrina, lavidalas promesas, € Reino, € misterio
de Jests de Nazaret, Hijo de Dios’®, pues “ninguna cultura agota las

posibilidades de lo humano y el Evangelio es justamente su culminacion.

O EN 23.
1 EN 22.
%2 pG 12.
S EN 22.
% Cf AG 15.
S EN 22.
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Se trata aqui de hacer una llamada a las culturas para que se abran a ese

‘més que ellas intuyen genéricamente” *°.

El participante en el grupo vive entonces una Pascua, un morir a una
manera de ser y de vivir, y adherirse a otra manera de Ser y de Vivir. Es
el momento del don de lafe.

En este paso hay una relacion entre inculturacion y Pascua. EI misterio de la

muerte y resurreccion de JesUs inspira, en la tarea de inculturacién, paso de la

muerte alavida, purificacion, transformacion. Ninguna cultura puede bastarse a si
misma, y €l proceso de evangelizacién la ayuda a transfigurarse por € mensgje

evangélico, a superar sus propias limitaciones, desarrollando sus valores més alla
de sus posibilidades” .

Con esto, se entiende mejor 1o que dice Evangelii Nuntiandi, que “la
vocacion propia de la lIglesia, su identidad mas profunda, es
evangelizar” (14), pues “es depositaria de la Buena Nueva, “un depodsito
VIiVO y precioso” “no para tenerlo escondido, sino para comunicarlo y
anunciarlo” (15). El plus que ofrece € evangelizador a sus
interlocutores, en e didlogo hermenéutico, es a Jesucristo, Mensaje
viviente. Trasvasa lo esencial, sin la menor traicion a ser esencial del

hombre, que es ser cultura.
3.5. Quinto paso: mutua evangelizacion explicita o reflexion critica

Aunque ya se ha hecho repetidas referencias a este paso, conviene
explicitarlo, tanto en relacion ala‘semilla como a‘la maleza, que se da
en todas las ‘ciudades, incluida la ‘ciudad cristiana. Conviene

giemplificar algunas ‘malezas’ dentro del mismo hilo conductor:

Existe el riesgo de que e evangelizador, individuo o comunidad

eclesial, en lugar de Cristianismo, transmita cristiandad. El

% A BRIGHENTI, Anunciar la Buena Noticia de la Salvacién, op. cit., p. 193.
9 A. BRIGHENTI, Anunciar |a Buena Noticia de la Salvacion, op. cit., p.194.



350

evangelizador no esta exento de presentar o segundo en lugar de lo
primero, y més cuando é tiene su propia version del cristianismo™.
En ocasiones, nostalgico del pasado, tiende a querer repetir, en forma
arqueol 6gica, simbolos y rituales antiguos; alérgico al didlogo con la
modernidad, insensible al aggiornamento de la Iglesia, mas aun
opuesto silencioso a los lineamientos teoldgicos y pastorales del
Vaticano |l; afin a conservadurismos politicos y sociales y a
fundamentalismos catdlicos. Sus normas, su comportamiento, sus
simbolos y ritos salen de una central, desde donde se exige
observancia minuciosa en todo € mundo, sin tomar en cuenta las
culturas y sus contextos. Cree que la uniformidad da identidad y
fuerza. La imagen que tiene de Dios es poco cristiana. Convierte el
simbolo y € ritual en imaginario, de ahi la escrupulosidad en su
observancia. Se niega a dialogar con la urbe y con su simbdlica.
Lleva a sus seguidores a la intolerancia, a la misién fanética,
conquistadora. Los mas notables son los grupos lefrevrianos, los de
‘Comunion y Liberacion’, los del Opus Dei, |os neocatecumenos de

Kiko Argueyo y Los legionarios.

NoO se hiega por esto que en un proceso de inculturacion, aparece
sempre e elemento ‘conflictividad’, en la medida en que la
evangelizacion supone asuncion del otro (elemento afirmativo) y
también su redencion (elemento critico). Subciudades dentro de la
misma ‘ciudad’ pretenden hacer de su simbdlica, la simbdlica Unicay de
todos.

El Evangelio da sentido alaviday, a mismo tiempo, desafiay contradice ciertos
valores culturales. Son las inevitables tensiones entre lafe y la cultura que, por su

% |bid. p. 195.



351

parte, se traducen en tensiones entre la dindmica de la evangelizacion y dinamica
de la cultura; o entre evangelizacion ya inculturada y cultura por evangelizar, o
entre pasado ya inculturado o presente por inculturar; o entre la unidad de la
Iglesia Universal y e pluralismo de las Iglesias particulares™.

Otro tipo de ‘maleza dentro de la ‘ciudad catdlica’ es su miopia que
le dificulta ver a dos de las ciudades religiosas urbanas, la de la‘religion
secular’ y la ‘religion postmoderna, Integrantes de estas dos * ciudades
no acostumbran pisar templos catolicos méas que para celebrar los
Ilamados ‘ sacramentos de paso’, sin embargo ‘pisan’ durante la semana
otro tipo de espacios que se reconocen a menos de ‘inspiracion
cristiana’, las universidades, |os centros de altos estudios y los colegios
catolicos de nivel de secundariay preparatoria. El didlogo intercultural e
interreligioso entre estas ‘ciudades cristianas’ y las otras dos es cas
inexistente. Muy rara vez crean estructuras que propicien un dialogo de
altura entre la creencia y la increencia; entre la cultura secular y la fe,
entre la ciencia 'y € cristianismo; mucho menos se les ocurre fundar la

cétedra de Religiones Urbanas'.

Los colegios ‘catdlicos, sobre los que nos concentraremos en
adelante, imparten formacion religiosa en sus aulas. Su calidad educativa
y una cierta tradicion familiar de ser educados por determinado grupo
religioso conserva una mutua admiracion y simpatia entre esta ‘ ciudad
cristiana y la ‘ciudad de la religion secular’. El(@) hijo(a)-educando(a),
quien pertenece ya a la ‘religion postmoderna, se convierte asi en
puente entre varias ‘ciudades’ distintas y no rara vez contrapuestas. Las

tres se necesitan, una valora la calidad de la formacion, la otra es

% A BRIGHENTI, Anunciar la Buena Noticia de la Salvacién, op. cit., p. 196.
1% DA 498,
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dependiente en la colegiatura y la tercera busca realizar un carisma y

propagarlo.

El encuentro con lenguaje religioso se da exclusivamente con los(las)
colegiales(as) en clases y a raiz de la celebracion de agunos

sacramentos. Raro es el colegio que organiza misiones.

¢Qué se hace en la urbe para que la comunidad educativa tenga una
disponibilidad a evangelizar las culturas urbanas? Se narran algunas

experiencias que tienen mas intuiciones que realidades:

La clase de religion que se imparte dentro del colegio es desplazada
hacia las viviendas de las colegialas(les); los destinatarios cambian,
ahora son sus papas y mamas; el contenido es adulto para adultos; €l
método es parecido al ‘Camino de Emaus'; el método de ensefianza es
dialogal, en pequefios grupos, integrados segun la profesion u oficio

de los convocados.

¢Coémo se hace en la practica? Existen dos caminos que en un
momento dado pueden complementarse. El desplazamiento de los
maestros de educacion en la fe, como evangelizadores de grupos de
papas y mamas en alguna vivienda; o detectar papasy mamas que en
su vida y profesion, son iconos vivientes de la simbiosis de lo

cristiano-moderno, a quienes seinvita a ser evangelizadores.

Es de esperar € rechazo de papas, quienes, bautizados, no profesan
el catolicismo, siendo alérgicos a cualquier dogmatismo y a alguien
gue pretenda decidir sobre sus convicciones religiosas. A pesar de

estos condicionantes, la Unica motivacion por la que accederian es
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por ser parte de un programa que € colegio ha asumido como

estructura prioritaria.

El perfil del evangeizador que ingresa a la ‘ciudad secular’ es
alguien desintoxicado de vestiduras anacronicas del cristianismo; de
‘mentalidad hermenéutica’; bicultural, que ama ambas culturas e
integra lo moderno y lo cristiano en el interior de si mismo y en su

actuar hacia €l exterior.

La metodologia es, como se dijo, la inspirada en € ‘camino de
Emaus. Los temas sobre los que se dialogan son escogidos por los
integrantes de la ‘ciudad secular’. Sn embargo parece requerirse un
compariero mas del camino, aquellos que tienen el hambre-pegada-
al-cuerpo, los pobres. El roce de cuerpos nutridos y cuerpos
desnutridos es un intercambio saludable a través de la insercion
periddica de familias urbanas en espacios de familias indigenas y

campesinas, como parte del programa escolar o como servicio social.

El(la) religioso(a), duefio casi siempre de estos centros educativos, es
el convocado para realizar una evangelizacion inculturada en sectores
humanos y ambientes urbanos™. Es parte fundamental de su carisma.

Sin duda a esto se debe la concentracion de sus miembros en las

100 cf DA 518 f, j, k, m; 517 f, h. B. BRavo, Ambiente, en: B.BrRavo (Comp),
Diccionario de Pastoral Urbana, op., cit., p. 7-10. ID. Sector Humano, en: ESPACIO
DE PASTORAL URBANA, 100 Palabras para evangelizar la ciudad, Dabar, 2004, p.
86-87. ID. La Pastoral Sectorial ¢semilla de la parroquia personal?, en: ESPACIO DE
PASTORAL URBANA, La Democracia en la urbe, Dabar, 2001 p. 44-68. AA.VV.
Ambientes Urbanos, en: ESPACIO DE PASTORAL URBANA, La ciudad, desafio a la
evangelizacion, Dabar, 2002, p. 289-288. H. RAMOS, Sectores Humanos en las urbes
latinoamericanas y la oferta de la Iglesia desde la perspectiva de los Angeles,
Cdifornia, en: ESPACIO DE PASTORAL URBANA, La ciudad, desafio a la
evangelizacion (segunda parte), Dabar, 2004, p. 145-174. S. MIER, Pastoral de
Sectores Humanos en la ciudad de México, en: ESPACIO DE PASTORAL URBANA, La
ciudad, desafio a la evangelizacion (segunda parte), op. cit., p. 185-196.
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ciudades y urbes. El carisma de su fundador(a) fue leer los signos de su
tiempo, sumada a su valiente respuesta que rompid con un esguema

tradicional de la lglesia. Este espiritu es parte nodal de su carisma hoy y
aqui.
3.6. Sexto paso: Apropiacion o asimilacion sintética

En los grupos vecinales, sectorides y ambientales que llevan un
proceso de evangelizacion como inculturacion del Evangelio, se da la
paulatina ssmbiosis del mensgje cristiano y la propia cultura. No se ha
Ilegado a un simple trasplante del mensgje cristiano, ya encarnado en un
determinado medio cultural, sino que hay que ofrecer la posibilidad de
gue la nueva cultura —Ila de los ‘caminantes’, de los ‘creyentes sin
iglesia delosdela‘religion del cuerpo’, ‘lasecular’, ‘la postmodernay
la de los ‘guetos —, todas en €l fondo culturas, consigan formular el
mensgje cristiano segun su propia forma de entender la cultura. La
reserva esta en el texto revelado, pero también estd en € imaginario de
guien lee el texto, ya que lo capta desde su propio horizonte. Es entonces
cuando se cae en la cuenta que la povlis, por ser un simbolo, posee una
reserva de sentido inagotable, tanto desde la revelacion divina, como

desde el horizonte del citadino que la esta interpretando.

Esto es o que es € fruto de una evangelizacion inculturada, que no es
otra cosa, que la evangelizacion de la cultura'®. El misterio de la
encarnacion ayuda a entender este hecho:

Podria afirmarse gue inculturacion es término técnico, que a nivel teoldgico se

dice encarnacion. (...) Asi como la Palabra eterna tomé naturaleza humana y

entrd sin engafios y sin mezclas en una nueva existencia, de manera semejante el
mensgje de Jesucristo tiene que entrar en una nueva cultura, encontrar en ella su

192 Cf H. BURKLE, La Misién enla Iglesia, op. cit., p. 109.
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formay su formulacion correspondiente y asi formar una comunidad eclesial con

nuevas formas, una ecclesia localis'®.

Es fruto del ‘triangulo dialéctico’, a saber, €l texto o dato de fe, -— la
Escritura, € Magisterio y la Tradicion en que aquella subyace— €l
contexto histérico —el lugar y tiempo en que se reline € grupo—, y los
intérpretes, que son los participantes. Al entrar estos tres elementos, la
hermenéutica se torna dialéctica. Sobre todo porque nadie sacraliza la
cultura religiosa del otro, en la que descubren mas mentiras que
verdades, mas pecados que virtudes, méas decadencia que progreso. En la
medida en que el contexto, a actuar sobre los intérpretes, genera
cuestiones especificas, influencia la pre-comprension de la fe con la cual
los intérpretes leen € texto; pero a su vez, € texto —el mensge
cristiano— actla sobre los participantes-intérpretes, de cuya relacion
emanan orientaciones para €l actuar cristiano en e corazon de la
historia'®. El texto, a penetrar la cultura, se vuelve significativo y
Gnico. Evoca vivencias de la cultura propia gue nunca serén
abandonadas, pero dichas vivencias son llevadas a un plus por el
mensgje y superada asi por la vivencia cristiana. La cultura muerta, vive

y vive en plenitud.

Es también fruto de un momento destructivo para todos, en que se da
un proceso de ‘exculturacion’, por el que abandonan aspectos ambiguos
y equivocos de sus propias culturas. Esta se datambién, como se dijo, en
el evangelizador, como abandono de su propia version cultural del
cristianismo. Ninguno de los participantes sale de este proceso siendo el

mismo, pues ha cambiado desde dentro, desde su cultura.

198 |pid., p. 112.
104 A BRIGHENTI, Pluralismo e teologia hoje. Implicagoés seméanticas e sintéticas,
REB 241 (2001), p. 18.
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El Evangelio, de esta manera, no es barniz superficial, sino va a
profundidad, hasta las raices de las personas. En este sentido, podria
aplicarse 1o que dice Leonardo Boff

no es tanto el Evangelio &l que se incultura, sino que es la cultura que incorpora, a

su modo, € Evangelio, pues no existe Evangelio ‘en si’, fuera de la cultura, que
por una fuerza intrinseca fecunde las distintas culturas. Asumir la cultura como un

lugar hermenéutico de las fe presupone recoger fielmente el lenguaje del pueblo y

hacer de é el medio del trasvase del mensgje revelado ala matriz de la culturaen

cuyo seno se quiere encarnar e Evangelio'®.

El factor que ayuda a discernir s la simbiosis cultura-mensgje
cristiano se esta dando, es la conversion no tanto mental, sino la
conversion préxica del individuo. Es dificil aceptar que baste la
conversion del pensamiento para aceptar que la fe esta introduciéndose
en el corazon del converso.

En este paso de inculturacion hay, por tanto, una apropiacion, tanto del lado de la

cultura como del lado del Evangelio. Del lado de la cultura, hay una apropiacion

de los valores y del sentido ultimo de la realidad que propone € Evangelio, asi
como de los medios adecuados para ello. Del lado del Evangelio y de la Iglesia,
hay una asimilacion sintética de elementos culturales, como lenguaje y estructuras
gue no se oponen a la fe, necesarios para asegurar la comunicacion del mensaje
evangélico. Por un lado, €l Evangelio revela a las culturas la verdad Ultima de los
valoresy de lavida. Por otro lado, cada cultura encarnay comunica del Evangelio

de manera origina y propia, contribuyendo a descubrir nuevos aspectos del
mensaje no explicitados antes'®.

En sintesis, en un proceso de inculturacion, deben evitarse dos
extremos, tanto la disolucion de la especificidad de la fe, como una
ortodoxia que se resista a abandonar los vigos moldes de una

evangelizacion etnocéntricay colonizadora.

3.7. Séptimo paso: surgimiento o crecimiento de Iglesias

culturalmente nuevas.

1% Gitado por A. BRIGHENTI, Anunciar la Buena Noticia de la Salvacién, op. cit., p.
197.
106 A BRIGHENTI, Anunciar la Buena Noticia de la Salvacién, op. cit., p. 198.
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El Ultimo paso de un proceso pastoral de evangelizacion inculturada es
el surgimiento o crecimiento de una comunidad eclesial con “fisonomia
propia’'”’, profundamente enraizada en la cultura de sus miembros'®.
Toda la dinamica del proceso de inculturacion lleva necesariamente a la

concrecion del Sacramento de Cristo en una Iglesia que se reline en una

y que

casa, 0 como lallamael Vaticano 11, en ‘una lglesia doméstica’ 1%

es ademas una‘Ecclesia localis'.

Cada una de estas comunidades cristianas se convierten en ‘iglesias
locales porque tienen una especificidad propia en relacion a sus
simbolos, a sus ministerios y a énfasis que ponen dentro de una misma
doctrina. El ser ‘local’ no las desliga de otras iglesias locales de la
misma ciudad que también tienen lo propio. Mantienen una comunion
entre ellas mismas en relacion a los ministerios, a los simbolos y a la
doctrina comun que son parte esencial de una Unica Iglesia, la de urbe
donde estan enclavadas, cuyo pastor es el obispo, pastor de una Iglesia
particular. Una ciudad, una Iglesia. Y gracias a este simbolo de unidad,
se mantiene la unidad con la Iglesia Universal, con la persona del
Vicario de Pedro, obispo de Roma, en aquellos signos de unidad que es
herencia comun del Cristianismo: un mismo Sefior, una misma fe, un
mismo Diosy Padre de todos.

Es e surgimiento de una ‘Iglesia en’ de la misma Iglesia de Jesucristo, pero

culturalmente nueva, y por consiguiente pluricultura (...) Como la encarnacion,

es un ‘asumir sin aniquilar’, € surgimiento de una lglesia ‘con rostro propio
significa ‘inculturar sin identificar (...) Surge como ‘catdlica’, es una comunidad

[lamada al discipulado y a la mision. Discipulado que consiste en transformar su

contexto sociocultural con vistas a la instauraciéon del Reino de Dios,
organizandose para esto de manera que ella misma busque cubrir sus propias

197 EN 63.
108 AG 15.
191 G11. AA 11.
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necesidades (...) Y misién como envio atodas las culturas para anunciar la Buena
Nueva, en espiritu de comunién con la Iglesia Universal y demas Iglesias
particulares, de apertura ecuménica ante las demas Iglesias, cristianas, y
macroecuménica, con relacion a las religiones (...) La fe cristiana es compatible
con un amplio pluralismo teolégico, litdrgico, disciplinar y pastoral **°.

De esta forma la Iglesia ‘misterio de comunion’, sacramento e
instrumento de la comunién de Dios mismo, de la comunién con Dios de
parte del ser humano y de la comunion de los seres humanos entre si se
hace comunion en este tiempo pluricultural y plurireligioso.

Confesar la Santisma Trinidad es confesar que Dios se ha manifestado a si

mismo, como amor participante en Jesucristo, y que El se ha quedado presente

entre nosotros como tal en el Espiritu Santo. Consecuentemente, si Dios es
communio, é esplural en su vida. Si la humanidad ha sido creada a su imagen, en
analogia a su origen, también es plural. El ser humano como imagen y semejanza
de Dios es por o mismo imagen y semejanza de la Santisima Trinidad, es por eso

mismo un ser comunitario(...) Martin Buber lo decia “In principio erat
relatio...” Dios es desde |la eternidad comunidad™*.

4. Implicaciones pastorales para una inculturacion
del Evangelio en la urbe

Lo dicho hasta ahora implica un cambio de imagen de la lglesiaeny
caraalaurbe. Conservar la que tiene no estad dando los resultados que se
esperaban; ni ain con la Nueva Evangelizacion que se publicitd por
doquier. Se creyd que lo Nuevo era e ardor y e método, pero la
estructura siguié siendo la misma. Se plantearon métodos de
evangelizacion, pero en su mayoria no tomaron en cuenta la cultura, y

menos la urbana encarnada en ‘ ciudades culturales invisibles'. El ardor

19 A BRIGHENTI, Anunciar la Buena Noticia de la Salvacién, op. cit., p. 199. “Por
eso, las comunidades cristianas de cada cultura pueden tener su propia teologia sin,
en principio, atentar contra la unidad de la fe y de comunién entre las Iglesias
locales. Varias teologias pueden enriquecer dicha sobreabundancia de sentido del
texto revelado, acogida en multiples experiencias de fe”. (A. BRIGHENTI, Pluralismo
e teologia hoje. Implicacoés semanticas e sintéticas, op. cit., p. 23).

1 M. F. ScHMID, Im Anfang ist Gemeinschaft, Kolhammer, Stuttgart, 1998, p. 23.
53.
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haido por eso decreciendo a grado que poco ya se habla de este tema; y
mas a raiz de la muerte de su creador, €l Papa Juan Pablo Il. Sin
embargo, se ha vuelto sobre € tema de la Evangelizacién, ahora
empleando el término conciliar Mision.

La Iglesia como ‘ciudad cristiana’, en medio de plurales ‘ciudades
religiosas’ urbanas, es una més. Convive en desventaja numérica y
cualitativa, al menos frente al citadino, respecto aalgunas de ellas. Yano
es la querida, la preferenciada. Esto, entre otras razones, la reta a
cambiar su cara, esto es, su manera de ‘hablar’, su relacion con laurbey
con sus plurales culturas; que lalleven no solo a ser admirada, sino a ser
el sacramento de salvacién, no tanto teoldgicay ontol 6gicamente, 1o cual
esindiscutible, sino pastoralmente, es decir, como tarea ordinaria.

En este item se busca probar |a necesidad de un cambio de lenguaje, de
la urgencia de contar con una estructura de servicio ala urbe, realidades
ambas que demandan una transformacion de su estructura, a menos en
aguel nivel gue se encuentra ‘entre las casas y calles de sus hijos, en la
base.

4.1. Desde su lenguagje

A pesar de que la ‘ciudad cristiana posee unarica simbdlica, prefiere
organizarse alrededor del logos. Y no sblo en lapalabray el discurso, en
ocasiones abigarrado, sino alrededor del rito mismo cuando celebra los
signos sacramentales. Sus ministros, en lugar de dar vida a los simbolos,
vitalizando los pasos del ritual, prefieren explicarlos con palabras. En
lugar de meterlos en movimiento, optan por el mecanicismo ritualista, y
en el mejor de los casos, por explicaciones del significado del signo; y
un signo gue tiene que ser explicado, no es signo. A los signos no seles

permite ser simbolos, pues | as palabras asfixian la vida que en ellos late.
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Al hacer un breve recorrido por los signos mas frecuentes de la
‘ciudad cristiana’, se constata que sus ritos estan minuciosamente
prescritos. Los movimientos se concentran en los brazos. Los multiples
signos son manejados por las manos de una sola persona; la mayoria de
ellos se administra solo en la frente de los fieles. Su significado, siendo
rico, tiene que ser dicho porque no se experimenta. Si no se tiene el
cuidado de explicar el significado del signo, puede pasar desapercibida
su importancia. Citemos algunos de ellos; se pondra el significado de
cada uno de ellos, para mostrar este desfase y las posibilidades que

tienen de ser ritualizados de maneramas viva:

El agua significa morir, dar vida, purificar de corrupcion y
‘suciedad’, fortalecimiento, progreso o paso del caos al cosmos. El
aire o soplo, la fuerza del Espiritu que busca expulsar los espiritus
malignos, o evocar dicha presencia, el abrir (rito del Effeta) los oidos
y los labios dél recién bautizado™. La cruz, simbolo universal al que
cada cultura religiosa da su propio significado; para € cristiano es
signo de entrega y sacrificio por los otros; recuerdo del destino del
Maestro, el decir bien o bien-decir sobre personas e instrumentos o
frutos del trabajo; el aceite, simbolo del Espiritu Santo que hace de
un cristiano participe de la vocacion del Maestro profeta, sacerdote y
rey. El pany € vino, signos sacramentales del cuerpo y de la sangre
de Cristo; sentido del encuentro de familia, de participacion fraterna,
alimento para la vida; y especificamente la sangre, signo de alianza
entre Dios y su pueblo. El fuego, en los distintas formas, vela, cirio,
hoguera, antorcha, significa Jesucristo Luz de la humanidad que

ilumina al ser humano, que lo guia, simbolo de las buenas obras que

112 RICA 200-202.
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deben ponerse arriba del candelero para que aquellos que las vean,
den gloria al Padre Dios. Las manos extendidas sobre alguna persona
0 cosa significa que Dios la aparta para hacerla suya, para
santificarla y consagrarla; es también un signo de exorcizacion de
una persona'®®. Las flores, simbolo muy rico en otras culturas, se

concreta a ser un adorno en los templ os catdlicos.

Un principio del giro simbdlico a darse, es aplicar € principio de San
Anselmo, adaptado a este punto: hay que “simbolizar para comprender y
comprender para simbolizar mejor” 4. El simbolo surge del arranque
vital, sin que medie ninguna elaboracion. Aunque no es legitimo
transpolar este tipo de axiomas, se puede decir, en forma interpretativa
amplia, que el autor de Apocalipsis hace ago de esto: ve ‘desde un
monte alto’ ala urbe, por eso le admira su ser sacramental. La humaniza
a pesar de su crueldad; la diviniza a pesar de ser un simple objeto; la
convierte en cielo siendo tierra; la hace ciudad de Dios siendo dominio
del hombre gque no quiere ni siquiera escuchar su nombre. Regresa a la
ciudad su vocacion original, ser santa; y sefiala la razon, porque es la
Morada de Diosy de su Cordero Resucitado.

Descubre lo oculto en la ciudad, y a su vez lo oculto que esta en €l
hombre, en su imaginario. Los objetos de los que esta rodeado se hacen
simbolos. Es un imaginario que no estaba en é, de ahi que no lo inicio.

Es Revedacion.

Esto hace que las cosas transparenten la ciudad terrenay a su vez la

ciudad divina. Las dos se asocian y con-viven, teniendo la posibilidad de

3 RICA 109-118; 164, 171, 178.
114 M. BEucHOT, Hermenéutica, Analogia y Simbolo, op. cit., p. 151.
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comunicarse. La ciudad terrena participa del mundo de la inmanenciay
de la trascendencia. Si aquella prevalece sobre ésta, se materiaiza la

vida; si ésta prevalece sobre aquella, se hace ininteligible,

Lahistoria que en la ciudad se gesta es, para Juan, plan de salvacion; a
la comunidad cristiana le corresponde asumirlo. Juan recrea su historiay
la comunica a la comunidad cristiana que se encuentra reunida en
asamblea, en e momento de la celebracion del Misterio. Al extraer de la
ciudad signos en los que desvela su significado original, se convierte en
hermeneuta, y a interpretar su momento histérico, se hace profeta del
Altisimo; da asi sentido a un pueblo gque cree, pero que a su vez, siente
gue vive en € sinsentido. Se integra asi al nimero de mistagogos o

profetas judios que son maestros en el arte de interpretar la historia'™.

El presente no es fortuito: es obra y designio amoroso de Dios para
con el pueblo delsrael. A la‘ciudad cristiana corresponde sacar alaluz
las ‘semillas del Verbo' esparcidas en la ciudad, ya que ella es a quien
toca rescatar €l Sentido que ya estd en ella. Y esto lo hace uniendo la
inmanencia de las culturas religiosas con la Trascendencia, hecha
Persona, Revelacion delaque esdepositaria. A lalglesia, sacramento de
Cristo, toca sacarlo del anonimato y hacerlo visible para venerarlo como
Liberador de los hombres y Sefior del cosmos. Y la visibilidad la cobra
en su autorrealizacion en la liturgia sacramental (simbolosy ritos), en la
palabra (nomos), y en su ethos que es e amor. Ma&s que una
organizacion, la Iglesia es un organismo vivo;, mas que institucion de

salvacion, es comunidad de salvacion.

5 Cf L. BorF, Los Sacramentos de la vida, op. cit., p. 51.
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Al haber recorrido las ‘ciudades religiosas en cuanto ‘semillas
urbanas del Verbo’, nos percatamos de la vitalidad como €l espiritu de
Cristo actuaen la urbe:

El Padre eterno (...) decretd elevar a los hombres a la participacion de su vida

divina, y caidos por € pecado de Adan, no los abandond, y les dispensd siempre

su ayuda en atencion a Cristo Redentor, que es la imagen de Dios invisible,
primogénito de toda criatura (Col, 1,15). A todos los elegidos desde toda la
eternidad € Padre los conocié de antemano y los predestind a ser conformes con
la imagen de su Hijo, para que éste sea e primogénito entre muchos hermanos
(Rom 8,29). (...) Entonces, como se lee en los Santos Padres™® todos l0s justos

descendientes de Adan, “desde Abel € justo hasta € Udltimo elegido” se
congregaran delante del Padre hasta el Ultimo elegido (LG 1,2).

La ‘ciudad cristiana consciente de que las ‘semillas del Verbo' se
encuentran dentro de las otras culturas religiosas urbanas esta invitada a
aprender de ellas. A pesar de la pequefiez de sus ‘semillas’, sus simbolos
dan fuertes latidos de vida a muchisimos citadinos, y asi dan sentido a su
lucha diaria. De esta manera, reconoce que se le ha olvidado ‘hablar’
como ‘habld’ en los primeros siglos de su existencia y muestra que esta

decidida arecuperar dicho lenguaje.

La urbe desafiaala‘ciudad cristiana : a disminuir el valor del libroy
acrecentar el valor de los testimonio de vida—de lateologia narrativa—
dentro de sus celebraciones, st no en las litdrgicas, a menos en las
pequefias comunidades domeésticas; a anunciar a Jesucristo no como
objeto de la inteligencia, sSino como una Persona viva que motiva a
seguirlo; a mostrar que esta Persona no es para los sabios, sino para los
pequefios y sencillos, para los empobrecidos; a ser menos discursiva y

decidirse a ser hermeneuta de lo que acontece y asi, mas que sefialar

116 SAN GREGORIO M., Hom. In Evang. 19, I: PL 76, 1154 B; SAN AGUSTIN, Serm.
341, 9, 11: PL 39, 1499; SAN J. DAMASCENO, Adv. Iconocl, 11: PG 96, 1358.
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dénde e diablo habita, indicar e locus donde Dios y Jesucristo

Resucitado se manifiestan.
Al surgir el sacramento profano o sagrado del juego del hombre con el mundo y
con Dios, entonces la estructura del lenguaje no es argumentativa sino narrativa.
No argumenta ni quiere persuadir. Quiere celebrar y narrar la historia del
encuentro del hombre con los objetos, las situaciones y |os otros hombres, por 1os
gue fue provocado a trascender y que le evocaron una realidad superior, que se
hizo presente gracias a ellos, convocandolo a encuentro sacramental con Dios

(...). La verdad religiosa es una experiencia vital, un encuentro con e sentido
definitivo” .

La urbe desafia a la ‘ciudad cristian@ a manifestarse como
comunidad creyente, méas en la praxis que en la teoria; a valorar en la
practica mas a la iglesia local que es tal porque tiene una teologia
contextualizada, una ministerialidad méas en funcion del Reino (ad extra)
gue de su propio crecimiento y esplendor (ad intra), y unaritualidad que

Se expresa en lengugjes urbanos.

La reta a aceptar, como su cruz, sSin espiritu de reclamo y
contrarréplica, que su Mensgje no llama la atencion al hombre y a la
mujer urbanos; que incluso les molesta, porque cuestiona su ipsiSMo

egoista, su petulanciaracional, su insensibilidad y su erotismo.

Al ser la urbe, imaginario, mito y simbolo, la coloca en una posicion
de ser “laboratorio de esa cultura contemporanea complejay plural” (DA
509), lugar propio de nuevos lenguajes y nuevas simbologias (DA 510).
Aunque cada ‘ciudad’ tiene su propia manera de ‘hablar’ en simbolos,
todas ellas poseen caracteristicas similares. tienen lugares que
privilegian para darse sentido; tiempos y fechas; iconos, tanto vivientes,
personas 0 grupos que encarnan las grandes aspiraciones a las que todos

anhelan llegar, como iconos plasmados en objetos, actitudes y

7| BoFF., Los Sacramentos de la vida, op. cit., p. 14-15.
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movimientos, gestos y posturas corporales, que gecutados al unisono
parecen brotar del inconsciente colectivo; verbalizados en cantos, en
silencios, en cadencias de voz''®. Hay momentos fuertes de la
sacramentalidad, més cargados de significado. Es la urbe iluminada de la
gloria de Dios y por su lampara que es el Cordero Resucitado (Ap 21,
23).

La urbe, a ser un objeto hecho semiética, es decir, un texto que tiene
significados simbdlicos, verbales y cientifico-técnicos, es un ente
comunicacional que activa sujetos que emiten mensajes y destinatarios o
interlocutores que los interpretan. Cada tipo de lengugje tiene una gama
de expresiones que convierten a la urbe, como afirma Aparecida, en un
auténtico “laboratorio”. Los simbolos, a ser lenguge de fuentes
imaginarias e interpretativas cuentan por lo mismo con individuos,
grupos y ‘ciudades que ‘hablan’ los mismos lengugjes En la misma
urbe, es nuestro planteamiento, predominan siete ‘lenguajes cultural-
religiosos cuyos simbolos vitalizados por ritos tienen una estructura de
comunicacion similar, que les permite coincidir en sentimientos, afectos
y actitudes. Gracias a éstos, la urbe se mantiene en un continuo
desarrollo. Estas ‘estructuras’ de comunicacion simbdlica se acostumbra
agruparlas de la siguiente manera™’; se jemplificaran en forma breve,

sefialando la‘ciudad religiosa’ que las tiene de referentes:

18 £ MERLOS, La pastoral proféticaen e universo simbdlico de la urbe, en: EQuiPO
DE PASTORAL URBANA, La ciudad desafio a la evangelizacién, segunda parte, Dabar,
Meéxico, 2003. p. 66.

19 Egt4 tomado de F. MERLOS, La pastoral profética en e universo simbdlico de la
urbe, en: EQuUIPO DE PASTORAL URBANA, La ciudad desafio a la evangelizacion, op.
cit., p.66.
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Espaciaes. santuario, cementerio, altar doméstico (ciudad de los
caminantes); salén de fiestas, bautizo (ciudad de los creyentes sin
iglesia); templos, viviendas (religion del cuerpo); universidad,
fabrica, oficina (religion secular); antro, spa, estadio (religion
postmoderna); coladeras, callgjones (ciudad de los guetos);
asamblea, iglesia-templo, atar (ciudad cristiana).

Iconicos. imagenes de santitos (ciudad de los caminantes);
modernidades (ciudad de los creyentes siniglesia); Biblia (religion
del cuerpo); estatuas y monumentos (religion secular); tatugje y
perforaciones (religion postmoderna); pan y trigo (ciudad
cristiana).

Kairologicos. dia del santo patrén, dia de muertos (ciudad de los
caminantes); XV afos, dia de la virgen nacional, graduacion de
primaria (ciudad de los creyentes sin iglesia); dia domingo
(religion del cuerpo); graduacion, premiacion (religion secular);
aniversario de la muerte de John Lennon, campeonato mundial de
futbol (religion postmoderna); pascua, navidad (ciudad cristiana).
Kinestéticos: peregrinacion, danza (ciudad de los caminantes);
baile, vacacionar, limpias (religion de los creyentes sin iglesia);
tocamientos corporales, imposicion de manos, danza (religion del
cuerpo); ingreso por jerarquias, manifestaciones, plantones
(religion  secular); desnudarse, sonidos estridentes, luces
multiculores (religion postmoderna); marchas, parades, exhibicion
de zonas erdticas (guetos); procesion de ofrendas, de entrada, de
salida, de comunion (ciudad cristiana).

Ornamentales. penacho, sombrero (ciudad de los caminantes);
corbata, vestido de fiesta, auto (ciudad de los creyentes sin
iglesia); limpieza, pulcritud (religion del cuerpo); etiqueta,
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smoking, frac, joyas, perfumes, modas (religion secular); luces
multicolores, paisgjes artificiales, gluteos, senos (religion
postmoderna); colmillos largos, cadenas, uniforme (ciudad de los
guetos); colores de ornamentos y del altar segun el tiempo
litrgico (ciudad cristiana).

f) Personales. Santo Patrono, chamén, muertos (ciudad de los
caminantes); brujo, adivino, yerbero (ciudad de los creyentes sin
iglesia); pastor, predicador, sanador (religion del cuerpo);
inventor, empresario, banquero, gecutivo (religion secular); Luis
Miguel, Beckham, Shakira, Madonna, (religion postmoderna), J.
Manson, € diablo, listdén rojo, bandera multicolor (ciudad de los
guetos); Madre Teresa, Juan Pablo |1 (ciudad cristiana).

g) Verbales: jmilagroj jvirgencita mia (ciudad de los caminante);
ifelicidadesj jte deseo lo megor! (ciudad de los creyentes sin
iglesia); jaleluyaj jgloria a Dios! (religion del cuerpo); jéxitoj
ifelicidades!(religion  secular) jgolj, jméasj, monosilabos
cibernéticos, jmucha ropaj; (religion postmoderna); jdrogaj
isomos;j jexistimos! (ciudad de los guetos); cruz jaménj jpecadoj
(ciudad cristiana).

Al ‘hablar’ la urbe, la posicionamos como sujeto gue vive, que se
mueve, que también manipula y desprecia; que es muda para unos y
comunicativa para otros; que mantiene objetos en silencio y a otros los
hace retumbar. Es la urbe que gusta de tener muda ala‘ciudad cristiana,
gue no le permite hablar en publico, sino en la reclusién del mundo
privado y personal; que no gusta escuchar lenguaes cristianos, ni de
guetos.
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El tipo de lenguajes urbanos impone ala‘ciudad cristiana la urgencia
de llevar a cabo un ‘giro ssimbadlico severo’. Esto, que seria una pascua,
no es producto de una deduccién de algun principio teoldgico; es un
condicionamiento que la urbe le plantea 'y le impone, sin preguntarle. O
habla asi, o0 seguira debilitAndose ante ocho de cada diez
latinoamericanos y caribefios que habitan las urbes, ya que siendo su
lengugje ininteligible, o al menos poco atractivo, tiene muy poco sentido
de vida y de lucha qué ofrecerles. Se le impone asi una gramatica de

lenguaje que debe observar. Veamos algunas de estas reglas.

a) e lenguge urbano religioso no es siempre sacral; se habla
religiosamente en camuflajes seculares; “aungue el simbolo tarde
o temprano desemboca en la experiencia religiosa, no se identifica
sin més con ella El homo simbolicus es sustento del homo

religiosus’ .

b) € lenguaje urbano toma en cuenta la integralidad del espiritu-
cuerpo; y mas € cuerpo, porgque es € significante que se ve, se

oye, se huele, se percibe, se siente.

c) El lenguae urbano es publico; sale a la calle, se exhibe en los
medios de comunicacion masiva; y esto porgue es un lenguge
ladico, divertido, relgjante; que no exige la concentracion masiva

para ser escuchado.

d) El lenguaje ssmbdlico urbano se impone por su manera de ‘ hablar’
atrayente, que hace que ciertos lenguajes sean oidos mas que
otros. El lenguaje urbano no pretende imponerse por decreto o por

un argumento de autoridad.

120 £ MERLOS, La pastoral profética, op. cit., p. 70.
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€) Los lenguajes de las ‘ciudades més urbanas' son holisticos, como
un esperanto que integra formas de otras ‘ciudades’, sentible e
inteligible para muchos que no pertenecen ala propia‘ciudad’. Un
lenguaje que pretende ser ‘puro’, se expone a desaparecer en la
urbe. De ahi |a necesidad de la mezcla de lenguges o a menos

tender puentes de complementacion y mutuo enriquecimiento.

f) El lenguaje urbano es sinfonico. Cada ‘ciudad cultural’ toca un
instrumento. El ‘director’ de la orquesta sinfénica, segun el
Apocalipsis, es Dios y Jesucristo Resucitado. Los invitados a unir
‘sus instrumentos son los miembros de la comunidad reunida en
asamblea; es |la ‘ciudad cristiana que se hace Iglesia, sacramento

de Jesucristo, quien es Sacramento de lavida de Dios-Trinidad.
4.2. Desde laministerialidad™*

Hacer partir la vida de la ‘ciudad cristiana del orden sacerdotal, es
hacer una Iglesia clerocentrista, templocentrista 'y cultocentrista. Esto es,

desgraciadamente, lo comun en lalglesiade laurbe.

La Iglesia tiende a ser més urbana si parte del bautismo. Este es €
modelo de una Iglesia de Movimientos Eclesiales (MES), que son €l
‘lugar’ que ayuda a los cristianos a sentirse ‘en casa’ **. La mayoria de
ellos estan asentados en ciudades y urbes. Es un rostro laical con cerebro
clerical. Se les considera “respuesta suscitada por el Espiritu Santo, al

dramatico desafio del fin del milenio que representa la

121 Bravo, B., Las teologias subyacentes en los Modelos Pastorales de hoy, en:
MERLOS, F. (ed), Iglesia Comunidad Ministerios, UPM, 2000, p.17-28.
122 3. RATZINGER, Los movimientos en |a Iglesia, San Pablo, Madrid, 2006, p.13.
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secularizacion” 1%

, pues estan llevando a sus miembros a un encuentro
con Jesucristo através del Espiritu Santo en una dimension comunitario
y comunional, en medio de una ambiente de calidez, en donde, en un
proceso, se vivencia la fe que se expresa en obras y no rara vez en un
servicio concreto. Su acento es asi espiritual; la opcion socio politica no
es parte de su espiritu®. Tienden a ser emotivos, cédlidos, y pre-
racionales, poco criticos y un tanto antiracionalistas, creando un clima
acogedor, amistoso comunicativo y humano. Algunos atribuyen a este
perfil, su éxito'™ Todos los movimientos tienen algo en comin,
proceden de una personaidad carismética-guia, se configuran en
comunidades concretas que en virtud de su origen reviven el Evangelio
en su integridad y reconocen sin vacilaciones en la Iglesia su razon de

vida, sin la cual no podrian subsistir'®; cuentan con oficinas centrales

122 R. MARTIN DEL CAMPO, Los nuevos movimientos en la actualidad eclesial. Una
vision teol bgico-pastoral, Ephemerides Mexicana 48 (1998) p. 305.

124 Entre los movimientos actuales més vivos se encuentran los Cursillos de
Cristiandad, Focolarinos, la Renovacion Carismética; Encuentros Matrimoniales,
Neocatecimenos, Schonstatt, Comunion y Liberacion; e caso del Opus Dei es
atipico, a ser Prelatura Personal; el Regnum Christi o Legionarios, que en los hechos
se le toleraba actuar como prelatura personal, en el actual pontificado ha disminuido
esta permisividad. Todos, con la excepcion de los Cursillistas y los ‘ Encontrados
cuentan tanto con laicos como con clérigos, hecho lo que les permite autoabastecerse
y ser suficientes, a grado de no necesitar de la estructura diocesana, méas que para
asentarse en parroquias territoriales.

125 3. ComBLIN, <Movimentos> e Pastoral |atino-americana, REB 43 (1983) p. 243-
244,

126 A CATTANEO, | movimenti ecclesiali: aspetti ecclesiologici, Annales Theologici 2
(1997) p. 401-427; especiamente 406-409. J. BOGARIN, Los movimientos eclesiales
en la VIl asamblea general ordinaria del sinodo de Obispos, Revista Espafiola de
Derecho Candnico, 128-129 (1990) p. 65-135. JUAN PABLO Il, Mensaje del Papa
Juan Pablo Il a los participantes en € congreso mundial de movimientos eclesiales,
Osservatore Romano, 23-30 (1998) p. 11. S. DE FIORES, T. GOFFI Y A. GUERRA,
Nuevo Diccionario de Espiritualidad, San Pablo, Madrid, 2000, p. 1316-1330. C.
FLORISTAN, Nuevo Diccionario de Pastoral, San Pablo, Madrid, 2002, p. 938-946.
LL. MARTINEZ, La asociacion de los fieles laicos, Coleccion Lectania Sant Pacia, 37,
Facultad de Teologia de Catalunya, Barcelona, 2000, p. 113-139.J. ETXEBERRIA, L0S
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gue se constituyen en curias mundiales, desde donde salen orientaciones,
lineas de accion y estrategias de trabago, 10 que origina el caracter
transnacional de los MESs. que superan la fuerza de cualquier obispo

diocesano.

En forma simple se podria afirmar que existen dos tendencias dentro
de los MEs; aguel que ve su subsistencia en la canonizacion de su
estructura como Prelatura Personal **”, —que actualmente es solo una, €
Opus Dei— que en los hechos actla casi siempre paralelamente a los
Ordinarios; y € resto que busca algun ‘patron’ que la protgja en su
subsistencia, sea el Papa, —como es € caso de los del Camino
Neocatecumenal, los Focolarinos y los de Comunién y Liberacion-—, o
un obispo 0 a menos un parroco, como es e caso los Cursillistas, los
Encuentros Matrimoniales De esto depende su mundialidad,

diocesanidad o0 su posible extincion.

Los laicos ‘ parroquiales que no pertenecen a movimiento alguno son
cas inexistentes. Si existen, se les prefiere dar el nombre de ‘agentes’ o

‘laicos comprometidos’ afin de distinguirlos del resto de cristianos.

Hay que reconocer que los laicos de MEs. se encuentran mejor
formados y generalmente son mas cualificados que los ‘parroquiales’;
gue aguellos, en su mayoria, pertenecen a clases medias y atasy éstos a
clases populares; que la ‘espiritualidad’ de los primeros esta influyendo
en e debilitamiento del compromiso socia de los segundos.
Consecuentemente éstos giran més alrededor del e del orden sacerdotal

gue del bautismo. Por o mismo, sus servicios son cultuales. ministros

movimientos eclesiales en los albores del siglo XXI, Revista Espafiola de Derecho
Canonico, 151 (2001), p. 577-587.
127, CJC cc. 294-297.
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extraordinarios de la Sagrada Comunion, catequistas de nifios, lectores,

monitores, ujieres, coros.

Partir del bautismo, es un planteamiento que fue recogido e
institucionalizado en la Ministeria Quaedam (1972) que desclericaliza,
des-sacerdotizay des-celibatiza el ministerio'®, y un afio después, por €

documento Immensae Caritatis que lo desvaroniza'®

. Sin embargo, a
pesar de que existen documentos eclesiales que invitan a cristiano,
clérigo o laico, a gjercer su ministerio en “el vasto y complejo mundo de
la politica, de lo social, de la economia, de la cultura, de las ciencias, de
las artes, de la vida internacional, de los medios de comunicacion de
masas’ **°, en la préctica, sin embargo, no se supera la vision litlrgico-

cultual y ad intra de laministerialidad.

Existen parroquias y diocesis urbanas que, aprovechando este impetu
apostélico de los MEs,, les entregan la evangelizacion de sus territorios,
ya que sus parroquias y diocesis que por siglos se han dedicado
exclusivamente a una pastoral de conservacion, carecen de espiritu
misionero. Al dar este paso, la parroquiay la didcesis han ingresado a un
proceso de autodestruccion, porque descuidan su esencia, ser misioneras,
nacidas para evangelizar. El obispo y € parroco se convierten asi en
simples espectadores de lo que realizan los MES, 0 a lo sumo en sus
asesores sacramentales. Es entonces cuando la curiay la parroquia dejan

de ser estructura pastoral y se convierten en oficinas administrativas.

128 pagLO VI, Ministeria Quaedam, 15 de agosto de 1972 (AAS 64 (1972) p. 18-19.
129 pABLO VI, Immensae caritatis, 29 de enero de 1973 (AAS 85 (1973) p. 264-271.
130 pagLO VI, Evangelii Nuntiandi, 8 de diciembre de 1985 (AAS 88 (1985) p. 5-76.
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El documento de Aparecida, sin embargo, apuesta por la estructura
parroquial y la diocesana como gestoras de una Misién Continental ™.
Esta decision, por una parte, valora a laico nacido de estructuras
evangelizadoras parroquiales, y por otra, plantea procesos de una
evangelizacion inculturada, que los MES. no toman en cuenta, debido a
su carécter transnacional. Esta opcion se topa sin embargo con un
problema, que el bautizado que se ha evangelizado, —con la excepcion,
tal vez, del laico nacido en & seno de las Comunidades Eclesides de
Base—, se ha hecho cristiano para ministerios ad intra de su propia

lglesiay no para el ministerio ad extra, hacia su entorno.

Por todo lo anterior, si los MEs. y las parroquias pretenden asumir la
Mision como expresion de la vida de Dios-Trinidad, para la que fue
fundada la Iglesia, tienen que asumir una teologia de la comunién, de la
koinonia. El primer signo de esta espiritualidad comunional es comulgar
no solo y tanto con los que estan dentro de la ‘ ciudad cristiana’, sino con
los que estan fuera; consecuentemente, salir del templo para crear la
expresion sociologica de la comunion que son las pequefias
comunidades™®. En ellas, los participantes ven las humillaciones que
padecen sus hermanos, a oir sus quejas, a ser testigos de los maltratos
gue sufren, a escuchar sus clamores y constatar su opresion (Ex 3,7-9),
se sensibilizan ante los penosos trabgjos en que viven sus hermanos (Ex
2,11). Y esta realidad los mueve a generar comunion solidaria con los

ignorantes y extraviados, pues también a El (y a €ellos) les asedia la

131 DA 99c, 99 d, 100c, 174, 203,211, 212, 213, 215, 280d,281, 282, 283, 306, 307,
313, 517h, 517f, 518k, 550. A los MEs se les reconoce y se les pide unirse a este
proyecto DA 311-313.

132 DA 307-310.



374

debilidad (Heb 5,2-3); por eso se tienen que hacer en todo semeante a

sus hermanos, para llegar a ser Sacerdotes (Heb 2, 17-18).

Esta asociacion fraternal con los hombresy mujeres fue para €l Proto-
sacerdote Jesucristo, la consecuencia de una mision recibida. La
concepcion de lo que se [lama sacerdocio comun, propio de clérigos y
laicos, no es parte de una perspectiva y capacitacion ritual como en €
Antiguo Testamento, sino del despojamiento de todo honor. Su identidad
sacerdotal es la entrega de su vida, darse a si mismo, punto culminante
de un ente comunicacional. Su autoridad no es poder, sino servicio. Asi

que se hace ‘hombre 0 mujer parala comunidad’ ***.

Esta teologia y espiritualidad, que se concretiza en € signo de una
comunidad territorial —en un condominio, conjunto habitacional, favela,
calle—, o de un sector humano —obrera, amas de casa, organizaciones
populares, indigenas migrantes, universitarios, papas de estudiantes de
colegios catdlicos— o0 de un ambiente —reporteros de television,
analistas politicos, escritores, guionistas—, lleva a comulgar con los
sentimientos del Sacerdote por excelencia, Jesucristo, quien por su
Palabra, convierte dicha realidad sociologica en una comunidad
cristiana. De esta manera se va haciendo “raza elegida, reino de
sacerdotes, nacion consagrada, pueblo que Dios €ligio para que fuera
suyo y proclame sus maravillas, pues El los ha llamado de las tinieblas a
su luz admirable (...) que antes “no eran su pueblo, pero ahora son
pueblo de Dios no habian alcanzado su misericordia, pero ahora les ha

sido concedida su misericordia’ (1Pe 2,9-10).

133 J. GoNzALEZ Faus, Hombres de la comunidad, Sal Terrae, Santander, 1989, p.
11-28.
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L os miembros de la comunidad cristiana, intercultural e interreligiosa,
son los avocados a asumir con radicalidad, ministerios, diaconias y
carismas (1 Cor 12, 4-6), pues “la |glesia esta convocada a ser ‘ abogada
de lajusticia y defensora de los pobres’ ante intolerables desigualdades
sociales y econdémicas’ ***, “ compafiera de camino de nuestros hermanos

més pobres, incluso hasta el martirio”***; que la opcién por los pobres

deje ya de ser teoriay se encarne en préctica concreta™; para esto hay
que inventar la praxis™’, aimagen de las primeras comunidades que se
sentian fermento y se veian retadas a ser creativas, con ‘la imaginacion
de la caridad’ segun sus necesidades especificas (cf 1Cor 12, 8; Rom

12,7; Ef 4, 11).

La mision de Cristo es redizable s todos(as) los integrantes de la
‘cludad cristiana’, que ya son pocos, se convierten en discipulos
misioneros, es decir, s toda la comunidad cristiana se convierte en
comunidad ministerial. Y esto se hacia realidad cuando daba respuestas a
las mas diversas necesidades, en forma de servicios, encargos o

mi Siones.

Desafortunadamente, esta practica primigenia se desvirtué en
transcurso del primer milenio, y méas dentro de las Iglesias locales, en las
que €l clero secular vio con suspicacia y aun con adversidad, el
misionerismo de los MEs. Fue entonces cuando |os clérigos residenciales
desaprueban el trabajo de los itinerantes carismaticos, la mayoria de ellos
laicos, que querian un retorno a espiritu evangélico y consecuentemente

alaMision, y esto los lleva e despojar a su propia comunidad, parroguial

13 DA 305.

135 DA 396.

136 cf DA 397.

37NMI n. 50; DA 176.
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y diocesana, de su dimension ministerial y absolutizan sus ministerios
ordenados. Ministerio viene asi a ser sinénimo de ministerio jerarquico.
“El resultado de este proceso, fue la concentracion —y a veces la
anexion— de todos los carismas del Espiritu en el ministerio especifico;
fendbmeno que s bien se inicia en la patristica tardia, recibe en la Edad

Media su estructura juridica definitiva’ **.

El centro de la Pastoral no fue ya la comunidad, sino el obispo, €
presbitero y el diacono. La clericalizacion de la comunidad es uno de los
capitulos mas tristes y oscuros del ministerio pastoral. Es un trauma
teol6gico del cual no acaba de liberarse la Iglesia™; y esto es € tal6n de
Aquiles de la Misiéon Continental. Estos fendmenos dibujan € siguiente
escenario.  aquellas didcesis urbanas que han entregado su
evangelizacion a agunos MEs., no tienen problemas para hacer una
mision al estilo de ellos, pero serd una evangelizacion genaalas plurales
culturas. Sera e mismo ardor, los mismos métodos y las mismas
estructuras que emplean en cualquier parte del mundo. Es un evangelio

desencarnado. Un gatopardismo pastoral.

El paso a una evangelizacion inculturada se encuentra en la apertura
del que no sabe como redlizarla. Y para esto, las Unicas estructuras con
las que en este momento cuentan las Iglesias de este continente son sus
parroquias, su estructura educativa colegial y socia. No es que sea lo

optimo, pero eslo que hay hoy y aqui.

138 Cf. E. SCHILLEBEECKX, Ministerios en la Iglesia de los pobres, Conc 196 (1984)
p. 462.

13 Cf F. MERLOS Y B. BRAVO., Documento de Reflexién y Didlogo del Primer
Congreso de Teologia Pastoral, realizado en la Universidad Pontificia de México,
Cd. de México, los dias 5 a 9 de junio de 2000, en: F. MERLOS, Iglesia Comunidad
Ministerio, op. cit., p.218.
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Recordar y apropiarse, primeramente, la conviccién del primer
milenio de laministerialidad y que se revive en la Lumen Gentium, es €l
principio del cambio de brijula. La Iglesia, tomando conciencia de si
misma, se concibe como comunal y fraterna: todos los bautizados
participan del triple ministerio de Cristo (10), son sacerdotes, profetas y
reyes sin distinciones, dentro del cual e Espiritu suscita diversidad de
carismas y ministerios (12), abarcando los ministerios jerarquicos y los
laicales. No existe otra identidad més fuerte. Esta seria la fundamental
identidad ontologica que no sélo configura para asemejarse al ser de
Cristo y a su actividad ministerial, sino que condiciona y obliga a
enmarcar cualquier otra diferencia. “Lo comun es primero ser pueblo
(LG capitulo 1), lo segundo es que, en funcion del servicio, este pueblo
tiene una organizacion diversificada (LG Il y 1V). Primero es €
discipulado y la dignidad fundante (LG I1) y en segundo momento es su

n 140

organizacion (LG Il y V)

En e Vaticano Il € punto de partida y la clave para comprender |o
gue es e ministerio eclesia no es lo cultual-sacerdotal, sino la mision.
“La lglesia ya no es comprendida a través del clero, sino a partir del

pueblo de Dios, es decir, a partir de la comunidad” ***.

Se dice que € capitulo Il de la Lumen Gentium es eco del primer
milenio. Por su parte, los capitulos 111 y IV reflegjan el rostro del segundo
milenio. Si €l primer milenio insistio y vivio € primero en la comunidad
cristiana sacerdotal y ministerial (LG 9, 10, 11, 12), el segundo afirmara

gue e ministerio propiamente tal pertenece a los obispos y los

140 | 'CoNGAR, La Iglesia como Pueblo de Dios, Christus (1990) p. 640-641.
141 JM. CasTiLLO, Para comprender los ministerios en la Iglesia, Verbo Divino,
Navarra, 1993, p. 59-92.
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presbiteros, pues poseen un sacerdocio esenciamente distinto a que
tiene el comun de bautizados (LG 18-20).

Las comunidades cristianas, generadas y sostenidas por la ‘ciudad
cristiana a las que Pablo Ilama ‘Iglesias de casa, corresponde, como
primer momento de una evangelizacion inculturada, acoger las ‘semillas
del ministerio del Verbo' que se encuentran en miembros de otras
‘ciudades invisibles' quienes, sensibles a los penosos trabajos en que
viven sus hermanos (Ex 2,11), desempefian un servicio desinteresado a
favor de €ellos, sea en una microorganizacion o como sociedad civil. Y s
el ‘evangelizador’ no estainvolucrado en un servicio organizado, uncirse
adlos. Y esto, no solo como signo de filantropia, sino porque cree gue
es una ‘semilla de Jesucristo diacono, servidor; que es ‘semilla del
sacerdocio de Cristo. Para un cristiano, hacer 10 mismo es gercicio

consciente de su sacerdocio.

Ademas, es instauracion del Reino de Dios, condicion fundamental
para que un servicio determinado pueda ser considerado ministerio, al
menos en ‘semilla. El cristiano, a ser consciente que e Reino es més
amplio que la Iglesia 'y que va mas ala de los limites de la ‘ciudad
cristiana’, valora mas los ministerios ad extra, 0 sea, su entrega como
sacerdote a aguella parte del Reino urbano que no es parte de la Iglesia,
pero es el Reino de Dios. Al considerar asu ‘ciudad’, asu Iglesia, como
instrumento y servidora del Reino, reconoce la necesidad y validez de su
ministerio ad intra en la medida que lo convierte hacia e ministerio ad
extra, llegar a ser ‘comunidad-Reino’ como lo plantea e Apocalipsis.
Ajusta asi sus respuestas internas a las demandas externas del Reino de

Diosy su justicia.
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S dentro de los integrantes de la ‘Iglesia de casa o comunidad
cristiana se carece de ministerios ad extra, € evangelizador esta retado a
ser el primero. Para esto, puede seguir los siguientes pasos. a) partir de
las necesidades vitales del vecindario, sector o ambiente respectivo, b)
realizar en su servicio el ser sacerdote, profetay constructor (rey), c) ser

enviado por su comunidad cristiana, d) tener una actividad identificable.

El ministerio ad extra no pretende acrecentar €l nimero de los que se
reintegren ala‘ciudad cristiana o que Ileguen arecibir sus sacramentos;
su intencién es que ‘venga el Reino de Dios' que la urbe sea Reino, que

la comunidad cristiana sea comunidad-Reino (Ap 1,6).
4.3. Desde la estructura

Al describir anteriormente e posible Itinerario para una
evangelizacion inculturada se planted la Iglesia local como la més
adecuada estructura para contextualizar e Mensge, ya que en ella se
congregan plurales culturas, distintos niveles socioecondmicos, sexos y
edades, diversos oficiosy profesiones. “Lakoinonia eclesial se realizaen
la Iglesia local, pues en €ella esta toda la Iglesia, aunque no la Iglesia
toda’. Segun K. Rahner, ésta es la mayor novedad del Concilio Vaticano
I, que supera el parroquianismo y € universaismo de ciertos

142

movimientosy de prelaturas personales ™. Su perfil es peculiar:

Iglesia es una Iglesia local que se organiza conforme a su contexto, en una forma
social y publica especifica. Mas no es el contexto a que le debe su existencia,
sino Unicamente a Dios. Larealidad social contribuye a la formacién histérica de
la Iglesia local, pero su identidad de comunidad creyente es determinada por la
accion del Espiritu (LG 4). Esto es lo que permite la contextualizacion del
Evangelio en un lugar concreto, formando asi las Iglesias en los diferentes lugares

192 A BRIGHENTI, Anunciar la Buena Noticia de la Salvacion, op. cit., p. 146. Cf K.
Mc DONNELL, The Ratzinger-Kasper Debate: The Universal Church and Local
Church, Theological Studies, 63 (2002), p. 227-250.
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y pueblos. El Espiritu es € principio de unidad en lalglesia (UR 2), de modo que
lamultiplicidad de Iglesias locales no lesiona la unidad y unicidad de lalglesiade
Cristo, sustancia mente presente en cada una de las realizaciones particul ares'®.

Al parecer € término es pastoral. Asi fue planteado por algunos
padres conciliares en € Vaticano 1l, después de la redacciéon de la
constitucion dogmética Lumen Gentium'. Este vocablo aparece
posteriormente cuando se abordan otros temas, por gemplo, a describir
la didcesis como “porcion del pueblo de Dios (...) que constituye una
iglesia particular, en que verdaderamente estay obrala lglesia de Cristo”
(CD 11), “en la que debe existir una preocupacion por apreciar a las
persona en concreto” (CD 12); y en funcion de lo concreto, circunscribe
sus limites y adecUa sus recursos materiales y humanos (CD 22). No es
pues una parte, es porcién de la Iglesia. De ahi que “en cada territorio
socio-cultural hay que promover la reflexion teolégica (...) reflexionar
coOmo pueden compaginarse las costumbres, e sentido de la vida y el
orden social con las ensefianzazas manifestadas por la divina revelacion
(...); con esto se acomodara la vida cristiana a la indole y caracter de
cualquier cultura y seran asumidas en la unidad catélica las tradiciones
particulares ilustradas con la luz del Evangelio” (AG 22), con € fin de
gue la Iglesia llegue a encarnarse, como Cristo, quien “por su
encarnacion, se une a las condiciones sociales y culturales determinadas
por los hombres con quienes vive (AG 15). Por eso, “la Iglesia habla
todas las lenguas, comprende y abraza en la caridad todos los idiomas y
asi superaladispersion de Babel” (AG 4)**.

13 E WOLFF, A teologia da Igreja local, Encontros Teol dgicos 22 (2007) p. 123.

1% «“Deos 8 casos en que se dice ‘iglesialocal’, 4 veces designa la didcesis, una vez
la didcesis en un contexto cultural, dos veces una agrupacion de didcesisy unavez se
trata de parroquia’ (E. WOLFF, A teologia da Igreja local, op. cit., p. 124).

45 Cf E.WOLFF, Ateologia da Igrejalocal. op. cit., p. 138.
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Aparecida lo sefiala en este sentido: “Con la inculturacion de lafe, la
Iglesia se enriquece con nuevas expresiones y valores, manifestando y
celebrando cada vez mejor el misterio de Cristo, logrando unir mas la fe
con la vida y contribuyendo asi a una catolicidad mas plena, no solo

geogréfica, sino también cultural” %,

La didcesis, sin embargo, para no ser un concepto de razon,
requiere una mas radical ‘localidad’. En funcion de esto, cuenta con
parroquias y estructuras similares (colegios, hospitales, monasterios),
unidas al obispo. El Concilio, sélo una vez llama a |la parroquia, Iglesia
local. Esto ya es pista pastoral. En los hechos s |a parroquia no da el
paso, como se ha dicho, a ser comunién, llega a ser centripeta. Es por eso
gue un camino para hacer que verdaderamente la didcesis sea Iglesia
local es seguir el proceso mismo como nacio lalglesia. Lalglesiaen los
tiempos apostolicos nace en la casa. Crear la‘lglesiade casa eslograr la
maxima ‘localidad’ de la Iglesia de Cristo. El punto de partida de esta
creacion, dada la estructura actual, es la parroquia y los centros

educativos catdlicos. Aqui sélo se aborda la parroquia.
4.3.1. Laparroquia

Lo gue hoy llamamos ‘ parroquia’ fue conocido en la época apostdlica
y en los cuatro siglos siguientes con e nombre griego de koinonia, que
se tradujo a latin por communio y que a nosotros ha llegado como
comunién. Con este término se describié la manera como vivian los
cristianos de los primeros siglos y €l origen de esta précticay vivencia
“Todos los creyentes vivian unidos y compartian todo cuanto tenian.

Vendian sus bienes y propiedades y se repartian de acuerdo a las

146 DA 479.
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necesidades de cada quien” (Heb 2,44-45); “La multitud de los fieles
tenia un solo corazdn y una sola ama. Nadie consideraba suyo lo que
poseia, sino todo lo tenian en comdn” (He 4,32); “No habia entre ellos
ningun necesitado...” (4, 33). Erala manera como Dios, por su Espiritu,
confirmaba con su poder este testimonio de vida (de los apdstoles)
respecto de laresurreccion del Sefior Jesus. jEra algo maravilloso! (cf He
4,33). Sin duda idealizaban lo que estaban viviendo; sin embargo no
podemos negar que era practica corriente. Esta manera de vivir la
plasmaron en realidades y estructuras sociades. Uno de los primeros
pasos que dieron en funcion de la communio, como se ha dicho
repetidamente, fue formar grupos o comunidades locales. “convivian,
acudian juntos diariamente al templo y compartian (por las tardes) el pan
en sus casas, comiendo con alegria y sencillez” (He 2,46); a veces se
“reunian de comun acuerdo en € portico de Salomon” (He 5,12). Poco a
poco a esta estructura visible y concreta le [lamaron ekklesia (iglesia).

Conviene recordar cOmo ocurrio esto.

La palabra ekklesia era un vocablo civil. Era el término usado por los
ciudadanos griegos para referirse a las reuniones familiares que
acostumbraban tener en sus viviendas, en ellas abordaban asuntos
domésticos que incidian tanto en la vida civil como en la res publica.
Cuando los Setenta sabios de Algjandria tradujeron el Pentateuco y los
samos del hebreo a griego, en los primeros afios de nuestra era,
consideraron que e vocablo més apropiado para traducir € término
religioso hebreo gahal —que no era otra cosa sino la accién por la cudl
Yahvé convoca a su pueblo a reunion o asamblea— era la palabra

ekklesia’ Al traducir pues gahal por ekklesia unieron, sin pretenderlo,

14" R. AGUIRRE, La Mesa Compartida, Verbo Divino, Madrid, 1992, p. 222.
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dos riquezas; una, religiosa: los convocados por Dios y otra, secular: la
reunion familiar. La palabra iglesia llega a significar ‘la reunion por la
gue Dios convoca a un grupo de familias para que formen una
asamblea’. El sentido de familia de entonces era lo que hoy
corresponderiaala‘familiaampliada o desdoblada’: el paterfamilias con
sus hijos e hijas, sus nuerasy yernos, sus esclavos, sirvientes, huéspedes
y visitantes. Pablo adoptara este nombre y asi llamara no solo a lugar en
donde se reunian las personas, sino alareunion misma. El espacio mas

apropiado pararealizar lacomunion eralaiglesia.

Aunque no es e espacio lo que hace la iglesia, sino las personas
reunidas en dicho espacio, sin embargo es posible hacer la iglesia,
gracias a una casa. La mayoria de los exegetas opinan que, en los
escritos neotestamentarios, cada comunidad local esla‘lglesiade Dios'.
Asi cada una de las iglesias locales estd en posibilidad de redlizar la
comunion. Asimismo, la unidn de varias iglesias de una ciudad son
también ‘lalglesia de Corintio, de Efeso, de Macedonia, de Filipo...". La
union de estas iglesias es lo que con € tiempo se llamara Iglesia
universal. Ningin &mbito sobra ni desmerece en aras del otro (Rom 16,
4.16). Se sienten hermanos no s6lo con los miembros del grupo con

quien se relinen en una casa, Sino con los miembros de otrasiglesias.

La pegquefia comunidad que se congrega en casa tiene asi valor de
lglesia. Lalglesia es pues lareunion mismay también la casa. El nombre
gque naci0 en un determinado espacio local, para decirlo més

concretamente, en una casa particular, se universaliza.

Pablo es quien da mas claramente el paso a esta nueva nomenclatura;

es loca en su preocupacion, pero universal en su vision. Si las
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comunidades de Juan preferian una forma mas abstracta para expresar la
communio a través de vocablos como vifiador-vid-sarmientos, pastor-
ovegasredil; agua-pozo-sediento, Pablo los heleniza con el término

‘iglesia.

Mientras esto sucede, otrariqueza griega entra en el mundo hebreo: €
fendmeno de la ciudad. Para el judio, ‘ciudad’ erano solo Jerusalén, sino
también los caserios como Belén y los pueblitos como Cafarnalim. Con
la influencia griega, la idea de ‘ciudad’ cobra otra connotacion: ahora
son conglomerados humanos de cientos de miles de habitantes que se
asientan sobre todo en la costa mediterranea. Pablo, que habla el griego,
dirige hacia alla su celo apostélico. Su labor va a acarrear uno de los
inventos pastorales mas trascendentales en la pastoral de las ciudades, al
gue é mismo le pone nombre: ‘la Iglesia de (en) la casa, en griego:

Ekklesia kat’ oikon.

Pablo usa, como dijimos, la reunion familiar —la ekklesia— ya
tradicional entre los griegos, para desarrollar una préctica pastora
urbana y para elaborar un término teolégico. Hay que afiadir, a lo que
hemos dicho, un nuevo elemento: la Iglesia asi nace en las viviendas de
las ciudades. Esto sucedia alrededor del afio 55.

Lohfink, un conocido exegeta, afirma que no solo en Pablo, como
veremos, sino en el Nuevo Testamento, existe una serie de pasajes en los
gue directa o indirectamente se sefida que las comunidades del primer
siglo se reunian en casas privadas y ahi celebraban la cena del Sefior. De
Pablo no hay duda alguna. Baste recordar |os siguientes textos: “ Saluden
a Priscay a Aquila mis cooperadores en Cristo Jess... saluden también

a la iglesia que se retine en su casa’ (Rom 16, 3-5; He 18,1-2. 18);
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“Aquilay Prisca los saludan en el Sefior lo mismo que la iglesia que se
reline en casa de €ellos’, o en forma més clara: “Aquila y Prisca los
saludan en € Sefior, lo mismo que las familias que se relinen en su casa’
(1Cor 16, 19) “Laiglesia entera esta reunida...” (1Cor 14, 23); “Pablo,
preso de Cristo Jesus, y Timoteo, a nuestra hermana Apia, aArquipo... y
a toda la comunidad que se retine en tu casa” (Fil 1, 2); “Saluden a los
hermanos que estan en Laodice, sin olvidar a Ninfay la iglesia que se
re(ine en su casa’ (Col 4, 15); “Saluda a Priscay Aquila, |o mismo que a
la familia de Onesiforo...” (2 Tm 4,19); “En Cesarea, (Pablo) subi6 a
saludar alaiglesia...” (He 18,22; 20,20)™%.

4.3.2. Funcionamiento de lalglesiade casa

Una de las cosas que llama mucho la atencion es que la Iglesia de

casa es una respuesta adecuada, sobre todo ante la nueva mision urbana.

18 Cf G. LoHFINK, Die christliche Familie ¢-eine Hauskirche-?, Theologische
Quartalschrift, 163 (1983), p. 227-229. R. AGUIRRE, La mesa compartida, Sal
Terrae, Santander, 1994. ID. Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, (Ensayo
de exégesis socioldgica del cristianismo primitivo), Verbo Divino, Pamplona, 1998.
C. BAzzarRA, Comunidad- comunion, en: Iter, 22/26 (2001), p. 159-172. L. BOFF,
La Santisima Trinidad es la mejor comunidad, Paulinas, Bogota, 1992. Borisov /
ZHAMIN / MAKAROVA, Definicion de comunidad, Diccionario temético, Diccionario
de sociologia, Alemania, 2003. E. COENEN, en: H.G. SCHNEIDER (eds.) Diccionario
exegético del Nuevo Testamento, Vol. 1, Sigueme, Salamanca, 1998. E. GUNTON, El
Sefior Trino. Hacia una teologia de la unidad y la pluralidad en Unidad, Trinidad y
pluralidad, Sigueme, Salamanca, 2005, p. 239-261 H. DE Los CAmMPOS, Algunas
definiciones de comunidades en: Nuevo Diccionario de sociologia Uruguay, 2007. R.
W. GEHRING, House Church and Mision, Hendrickson, 2004. D. LERTIS, Household
Conversion Narratives in Acts, Staley E. Porte, Great Britain, 1996. G. LUDEMANN,
Primitive Christianity, T&T Clark, USA, 2003. CH. RubDY, The local church,
Herder y Herder Book, New York, 2006. T. TAPIA, Del encuentro con Jesucristo en
su Palabra a la construccion de la Comunidad, Comision Episcopa de Pastoral
Biblica, México, 2006. G. THEISSEN, La religion de los primeros cristianos (la
explicacion de la religion, mito, rito, ethos), Sigueme, Salamanca, 2002. ID. La
redaccion de los evangelios y la politica eclesial. Un enfoque socio-retérico, Verbo
Divino, Estella, 2002. ID. The Bible and contemporary culture, Fortress Press,
Minneapolis, 2007.
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Lo primero gque hace Pablo es rodearse de un pequefio grupo de personas
gue, convencidos de la fe en € Resucitado, buscan transmitirlo a otros.
Los llama ‘cooperador’ o ‘cooperadora’ (Rom 16,3-5) “auxiliar” (He
19,22), con quienes vive experiencias apostolicas inolvidables (Rom 16;
He 20). La clave para formar y sostener una Iglesia de casa es
precisamente el coordinador, es el ge de lacomunidad. Asi, Pablo tendra
tiempo para llevar el Evangelio a otros lugares y se convierte entonces
en la persona que relaciona dichas Iglesias através de visitas y de cartas
y en el intercambio de experiencias. Pablo permanecia en una ciudad por
un tiempo considerable: se nos cuenta que en Corintio permanecio “un
ano y seis meses ensefiando la Palabra de Dios’ (He 18,11). En realidad
fue “bastante tiempo” (Hel8, 18; 19,10); lo que hace suponer que en
otras ciudades permanecia sélo algunos meses (Hel9, 8; 20,3) o tal vez
semanas. Esparcidala semilla evangélica, si no lograba conseguir un gje-
coordinador del mismo lugar, sostenia a la comunidad naciente a través
de mensgjeros “...para eso les envio a Timoteo(...)quien les recordara
mis normas... tales como las ensefio en todas partes en todas las iglesias
(1 Cor, 4,17). En laiglesia de casa se establecen ciertas normas para la
dinamica de la reunién: no discutir (1 Cor 11,16); ayudar a otra Iglesia
cuando esté en necesidad (1 Cor 16,1; 2 Cor 8); ser hospitalarios (Rom
16, 23; He 18,27); “celebrar la fraccion del pan” (He 20,7, 46); cuando
se celebre la cena del Sefior, no ingerir vino en exceso y asi llegar
sobrios a momento de la copa de laaianza (1Cor 11, 17-33); aceptar en
la comunidad a cualquier persona sin distinciéon de clase y raza (1 Cor
11,20-22); fomentar las iniciativas a fin de que florezcan los ministerios

y los carismas, ya que es el mismo Espiritu que inspira atodos.
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En ocasiones, pues, € paterfamilias aprovechaba las reuniones de
casa para recordar y repetir, dentro de la convivencia de hermanos, las
palabras, gestos y signos que habia hecho Jesls, afios antes, en €l
contexto de una cena. Creian gque Jesucristo se hacia presente en la
‘convivencia de hermanos, en la comunion, y en los signos de pan y
vino'®. Esto le permite a Pablo afirmar que el cuerpo de Cristo es la
comunidad de hermanos (1 Cor 12,27), en la cua se hace presente €
cuerpo mistico de Cristo que son las especies de pan y vino (1 Cor
10,16-17). Desde entonces una comunidad, para que sea cristiana, tiene
gue incluir como caracteristica esencial, la celebracion de la Eucaristia.
Asi, en la eclesiologia paulina, una Iglesia de casa seriainconcebible sin
que, peri6dicamente, se celebrara durante |a reunion la cena del Sefior™.
No todo es fraternidad y armonia en las Iglesias de casa se dan
rivalidades (1 Cor 1,11); “se meten lobos rapaces (...) y personas que
ensefian doctrinas perversas’ (He 20,30). La muerte de Pablo, alrededor
de los afios 64-67, agrava estos problemas y genera otros. Las epistolas
pastorales, escritas entre los afos 100 y 130, dan pistas paraintuir lo que
esta pasando en €l interior de las iglesias de casa: |as doctrinas se tornan
“barbaridades(... )productos de Satanas’ (1Tim 1,20; 23-4; 4,1-2; 6,20-

21); son como “gangrena’ (2 Tim2; 17); aparece €l sectarismo (Ti 3,10).

Estas situaciones, por demas entendibles, originan un cambio de
perspectiva en los sucesores de Pablo: ya no se trata de abrir masiglesias
de casa, sSino meter orden en las existentes. En las cartas pastorales, el

destinatario de ellas ya no son ‘las iglesias’, sino los supervisores de las

149 Cf H. KAHLEFELD, La vida de la comunidad segiin el Nuevo Testamento, en: H.
RAHNER, La Parroquia, Dinor, San Sebastian, 1961, p. 53-86.
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mismas, que ya detentan un cargo definido: obispo, presbhitero y didcono.
Su trabajo es cuidar “el deposito” (1Tim 6,20; 2 Tim 1,14); “reprender a
los rebeldes con dulzura” (2 Tim 2,25) “predicar la palabra, insistir a
tiempo y a destiempo, rebatiendo, amenazando o aconsgjando...” (2 Tim
4,2). Las exigencias para acceder a uno de estos ministerios son estrictas.
Sobre todo a obispo se le pide que sea, con las comunidades, como un
papa que “ sabe gobernar su casa’ (1Tim 3,4). El papel de la mujer queda
cas silenciado (1Tim2,11-12; 3,11).

4.3.3. Como se desarroll6 lalglesiade casaen los siglos

posteriores (siglos 11-1V)

Hay muy pocos datos para seguir la pista histérica de la Iglesia de
casa. Una cosa es cierta: € cristianismo judeohelenistay el propiamente
helenista fue € cristianismo que triunfé sobre los restantes,
especialmente en las ciudades. Su apogeo fue aproximadamente del afio
60 hasta entrado €l afio 200",

A partir de la conversion de Constantino (a. 365) la lglesia de casa fue
debilitndose debido a que las viviendas eran insuficientes para reunir a
tanta gente que era bautizada a vapor; a su vez, los templos paganos,
convertidos ahora en basilicas cristianas, fueron espacios més adecuados
para €l culto masivo. Con esto llega la sacralizacion del templo y la
desacralizacion de la casa. El primero, con el tiempo, sera llamado
iglesia, nombre que ya paulatinamente se le negard ala vivienday ala
comunidad que ahi se retine. Todavia san Jerénimo, a finales del siglo

IV, en su comentario a la carta a Filemdn, habla de la existencia de la

L cf A. DAVEY, Cristianismo Urbano y globalizacion, Sal Terrae, Santander, 2003,
p. 103-114.
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‘Iglesia de casa **. Son los Ultimos estertores de una pastora citadina

basada en las casas y en lafamilia ampliada.

En los afios posteriores al 500 ha desaparecido totalmente la ‘ reunién
de hermanos' y la cena del Sefior cambia el nombre por ‘Misa' . Por estas
mismas fechas los vocablos comunion o iglesia, que por varios siglos
habian sido sinbnimos, ceden paso a término ‘parroquia’; y lo malo es
gue, los contenidos de aquellas palabras no entran en € nuevo nombre.
La comuniéon y la iglesia quedan reducidas a recinto cultual. La
eclesiologia cambia asi su lenguaje: ala comunidad cristiana se le llama
ahora Corpus mysticum y a las especies sacramentales se les da el
nombre de Corpus Christi. En € siglo VII campea una nueva vision: €
obispo ya no es el pastor de comunidades vivas, sino de parroquias
territorios. El término ‘Iglesia se aplica a la Iglesia universal y a la
Iglesia particular o didcesis. Ya no es aplicable ni a ‘la parroquia’, ni a
cualquier comunidad que pudiera haber sobrevivido, como pudiera ser el

caso de |os monasterios.

El vocablo Iglesia reaparece en sus constituciones ya no como
sociedad perfecta sino “como un pueblo reunido en virtud de la unidad
del Padre, dd Hijo y del Espiritu Santo” (LG 4), “como comunion”,
porque la Santisima Trinidad es su modelo y consecuentemente ella es
“signo e instrumento de la union intima de Dios 'y de la unidad de todo el
género humano” (LG 4). La Iglesia es convocacién de Diosy a mismo
tiempo asamblea de los fieles. Su tarea es abrir €l misterio trinitario ala
comunion de los hombres y ser sacramento de union de todo €l género

humano (LG 1). La vida de Dios es tres personas y una sola comunién

152 sancTI EuseBll HYERONIMI, Opera Omnia, Tomo VII, PL XXVI, Paris, 1845,
607-608.



390

trinitaria. Igual y diversa. Hay asi koinonia trinitaria'y koinonia eclesial.
La comunién con e Padre, el Hijo y e Espiritu Santo se traduce en
comunion fraterna. Sera necesario pasar de una forma de Iglesia
entendida como organizacion de servicios religiosos a otra forma de
Iglesia, como comunidad en la que todos son miembros activos. De esta
vision trinitaria, como se dijo, se deriva un modelo de Iglesia que es
primeramente comunion, pueblo (LG I1) a cuyo servicio esta una

jerarquia (LG I1I).

Con todo, €l Vaticano Il no llega a afirmar que la parroquia es Iglesia.
Afirma, y a estas alturas es un gran avance, que “la parroquia representa
de alguna manera a la Iglesia visible extendida por todo € mundo” (SC
42), (que) “congrega en la unidad todas las diversidades humanas que en
ella se encuentran y las inserta en la universalidad de la Iglesia’ (AA
10b). Y ano se habla de que |a parroquia sea principa mente un territorio,
unaestructura o edificio, ellaes “lafamilia de Dios como una fraternidad
animada por € Espiritu de unidad” (LG 28), “es cdlula’ (AA 10), es, en
un lugar concreto, “signo visible de la Iglesia universal” (AA 10), “es
comunidad de fieles’ (SC 42), “es congregacion de fieles” (LG 28) su
compromiso pastoral es oficial, autorizado “en nombre de lalglesia’. En
la Sacrosantum Concilium aparece una frase que apunta a una lglesiasin
parroquias. “el obispo... debe necesariamente constituir comunidades de
fieles, entre las que sobresalen las parroquias...” (42). Lo importante es
crear la comunidad de personas, principio de la comunion. No se excluye
gue para esto, en un futuro, puedan existir estructuras que faciliten mejor
gue la parroquia esta transmision de la vida divina. La pastoral en las
grandes ciudades prueba esta aseveracion. El Codigo de 1983 se cifie a

Concilio: “La parroquia es una determinada comunidad de fieles... ” (c
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515,1; SC 42a). La exhortacion Christifideles laici modula esta
afirmacion: “...la parroquia es la Ultima localizacion de la Iglesia; es en
cierto sentido lamisma lglesia que vive en las casas de sus hijas y de sus
hijos’ (26).

La‘lglesiade casa balbuceaen & Vaticano Il. Llama la atencion una
leve pista que e Concilio ofrece en relacion con la comunidad o grupo
gue se reline en casas, a la que, en forma indirecta, llama Iglesia. Si no
con la claridad deseada, si como huella rescatable: nos referimos al
vocablo ‘Iglesia domeéstica, traduccion del griego Ekklesia kat’ oikon. El
Concilio trae a colacion este término, a deslindarlo de una tentacion
reduccionista: identificar a la familia nuclear —pap4, mama e hijos—
con la ‘lIglesia doméstica’ . Son sblo dos textos, pero significativos: La
familia (...) en esta especie de Iglesia doméstica (familia (...) in hac
velut Ecclesia domestica) (LG 11; AA 11). No afirma que la familia
nuclear es la Iglesia doméstica, sino que se le asemeja. Supone que uno
ya sabe lo que es verdaderamente ‘la Iglesia doméstica’. Sin decirlo,
parece que busca salvaguardar aquella familia integrada por parientes,
huéspedes, siervos, esclavos, la auténtica ‘Iglesia domeéstica a la que
hemos llamado en esta obra la Iglesia de casa. Iglesia doméstica e

lglesia de casa es o mismo.

Es el momento de explicar la razon que nos lleva a optar por esta
dltima traduccion y no por la tradicional de Iglesia domestica
Recientemente €l papa Juan Pablo |1 ha escrito que la familia nuclear es
la Iglesia doméstica. Algo semgante sucede en e Documento de

153
a

Aparecida™. Al parecer, va mas alla de la afirmaciéon conciliar. No

pretendemos arguir, mucho menos oponernos a esta afirmacion. Es tarea

158 DA 204.
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de los tedlogos aclarar, aceptar o precisar esta identidad. Con objeto de
sortear esta polémica, preferimos usar la traduccion de Ekklesia
kat’ oikon por Iglesia de casa. Como lo explicamos en su momento, méas
gue un concepto especulativo fue un acontecimiento histérico y
sociolégico, cuyo término griego lo expresa. La traduccion latina
Ecclesia domestica y la idéntica al espafiol Iglesia doméstica no dan pie
para extraer todo €l contenido del kat’oikon; como que se pone méas
atencion a vocablo ‘lIglesa que a la paabra ‘doméstica’, que es

también rica en contenido.

En resumen, la revitalizacion de la parroguia es ahora posible, gracias
a que se ha desplazado la riqueza de la misma a término comunion.
Aquella vitalidad que la parroquia no era capaz de dar, se espera de las
comunidades que se localizan en las casas. El término ‘parroquia se
oculta para resaltar e vocablo comunidad que busca la comunion —la

koinonia— hacia dentro y haciafuerade ella
4.3.4. Tipos deiglesia de casa hoy dia

La pastoral es teologia. Es ciencia, pero también es préctica. No todo
es deduccion de principios teologico-pastorales, es también intuicion
originada por situaciones gque se viven en un momento historico. No toda
teologia es Util parala pastoral aqui y ahora; hay verdades teol 0gicas que
poco 0 nada sirven para la praxis actual, a menos como se explican. De
manera semejante se dan practicas gue son invencion del parroco, gue no
son pastorales, pues nada tiene que ver con la accion salvifica de Dios.
En ocasiones |la teologia pastoral se ha empobrecido, se ha visto reducida
al Manual de parrocos 0 a un ritual de sacramentos, sacramentales y

devociones.
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Una de las précticas pastorales que nace de laintuicion pastora y que
poco a poco encuentra su fundamentacion teoldgica es €l reunirse en
grupo en medio de un mundo que cada vez se divide, se fragmenta y
aisla. El anhelo de vivir en comunidad pequefia no nace ciertamente de la
reflexion teologica; mas bien ésta se da a contemplar el contexto
sociolégico, antropoldgico y psicolégico en que € hombre se siente
vivir, dada la presencia de un severo individualismo y soledad, y del
conflicto de naciones que entran en guerra en el siglo XX. Nace también
a raiz de la importancia que se le da a las ciencias sociales, a la

psicoterapiagrupal y ala psicoterapia centrada en €l cliente.

Estos fendmenos influyen fuertemente en lavidade la Iglesia, a partir
de la década de los 50 dél siglo pasado, en la formacion de comunidades
que faciliten & encuentro de vecinos fuera del recinto sagrado. Esta
practica, que en € transcurso de los afos siguientes se acrecienta, lleva
al descubrimiento del aspecto comunional no solo de la eclesiologia, sino
de la misma teologia. La Iglesia ya no se entiende a si misma, a menos
tedricamente, en una forma juridico-administrativo-institucional como
sociedad perfecta, sino como ‘misterio de comunion’, como signo e
instrumento de la comunién de Dios mismo, de la comunién con Dios de

parte del ser humano y de la comunion de los seres humanos entre si.
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El intento por tipificar |as distintas comunidades no es nuevo™. Hoy
dia existen grupos que, si no tienen todas las caracteristicas de ‘lalglesia
de casa paulina, poseen a menos las fundamentales. @) reunirse en
comunidad, b) en una vivienda del vecindario, c) con miembros de
distintas ‘ ciudades cultural-religiosas’, d) coordinada por laicos y laicas,
€) gque escuchan la Palabra, f) que tratan de formar una hermandad de
iguales, g) que no excluyen la Eucaristia como € momento mas
importante. No son pues comunidades aisladas porque estan insertas en
un territorio; su caracter es publico: estén abiertas al que quiera unirse; €l
hecho de congregarse en un lugar no sagrado, permite mayor
espontaneidad en € didlogo. A pesar de que los tipos de Iglesia de casa
coinciden en lo fundamental, sin embargo se diferencian, entre otras
cosas, por € lugar en que se encuentran y por su apertura, mayor o
menor, hacia la realidad circundante. Vamos pues a enlistarlas. No es un
numero taxativo, es indicativo. No dudamos que la experiencia pastoral
del lector afiada algunos tipos mas. Los hombres son convencionales,

algunos se usan en documentos eclesiales, otros no.

1 Los estudios realizados por P. BRENNAN, Re-imagining the Parish en sus
capitulos sobre las comunidades en América Latina (“Basis Eclesal Communities’,
p. 30-40); o en el mundo africano “Glimpses of the African Church”, p. 41-19; o en
Estados Unidos “Models of Communities, North American and Evangelical”, p. 50-
58; 0 en modelos comunitarios que no tienen mediacién parroquia “Small Groups
and Justice”, p. 59-62 y “Models, North American and Roman Cattholic”, p. 63-75.
Los esfuerzos de Juan Tamayo por ligar la praxis y la teologia comunitaria:
“Modelos en comunidades cristianas en e cristianismo primitivo”, en: Hacia la
comunidad, Trotta, Madrid, 1994, p. 39-60.
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a) Lalglesiade casa, tipo ‘ Comunidad eclesial de base' **°

Es la estructura eclesial que ha logrado realizar en forma Optima al
menos hasta este momento, lo que deberia ser toda Iglesia de casa: las
CEB son la mejor manera de vivir el Evangelio hoy; “es un nuevo modo
de ser Iglesa (...), es Iglesia como Pueblo de Dios, es signo e
instrumento de la unién profunda con Diosy de unidad de todo €l género
humano y lugar del papel insustituible del lacio en su Iglesia’ **°; “no es
un movimiento de Iglesia, sino la Iglesia en movimiento; no es un grupo
de Iglesia, sino la Iglesia misma; no es toda la Iglesia, pero es la Iglesia
toda; son una gran esperanza para la vida de la Iglesia’ ™’. “Recoge la
experiencia de las primeras comunidades, como estdn descritas en los
Hechos de los Apostoles (Cf Hch 2, 42-47).

Medellin reconoci6 en ellas una célula de inicia de estructuracion eclesia y
foco de fe'y evangelizacion. Puebla constato que las Pequefias Comunidades,
sobre todo las Comunidades Eclesidles de Base, permitieron a pueblo

acceder a un conocimiento mayor de la Palabra de Dios, a compromiso social

a nombre del Evangelio, al surgimiento de nuevos servicios laicales y a la

educacion de lafe de los adultos’ 18,

%5 M. be C. Azevepo, Comunidades Eclesiales de Base, Atenas, Madrid, 1986. L.
BorF, Eclesiogénesis. Las comunidades de base reinventan la Iglesia, Sal Terrae,
Santander, 1976. ID.,....Y la Iglesia se hizo pueblo. La Iglesia que nace del pueblo,
Sal Terrae, Santander, 1986. J. MARINS, Comunidad Eclesial de Base. Opciones
Decisivas, Bonum, Buenos Aires, 1969. A. GUTIERREZ, La Parroquia en € nuevo
modelo de Iglesia, (tesina) UPM, México, 1999. J. Jose TAMAYO, Comunidades de
Base, en: C. FLORISTAN Y .J.J. TAMAYO, Conceptos Fundamentales del Cristianismo,
Trotta, 2000, p. 189-207. B. BRAVO, 3er. Encuentro de CEBs. De J6ao Pessoa PB
(18-23 Julio 1978), CEBs: Igreja, povo que se liberta, (mimeo), México, D.F., 1978.
L. BorF, Igrga, povo que se liberta. 111 Encontro Intereclesial de CEBs em Joao
Pessoa, en REB 38 (1978) p. 503-507. CONSELHO PERMANENTE DA CNBB,
Comunidades Eclesiais de Base no Brasil, REB 42 (1983), p. 148-161. P. Trigo,
Comunidades Eclesiales de Base, Revista Latinoamericana de Teologia, 47 (1999),
p. 189-205. DA 178-180.

138 ConseLHO PERMANENTE DE CNBB, Comunidades, op. cit., p. 148-149.

157 Asamblea Extraordinaria de |os Obispos, 1985, Relacion final, 11, C, 6.

8 DA 178.



396

Tienen, ademés de las caracteristicas comunes arriba enunciadas, otras
peculiares que las distinguen de otros tipos de iglesia: es una comunidad
integrada por pobres, abierta a cualquier ‘ciudad cultura-religiosa;
emplea el método inductivo: ‘ver, juzgar, actuar’, conocido también
como ‘método de Emaus, celebra los acontecimientos diarios como
signos de la presencia de Dios, teniendo en la eucaristialaraiz y culmen
de la vivencia fraterna; da un lugar central a Reino de Dios como
principio teol6gico y como objetivo permanente; asume una clara opcion
en favor del pobrey de su mundo, ladimensién sociopoliticadelafey la
consecuente praxis transformadora. Es lugar privilegiado para educar
paralajusticiay esinstrumento de liberacion™®. Es fuente de ministerios
ad intra y ad extra confiados a laicos'®, “despliegan su compromiso
evangelizador y misionero entre los mas sencillos y algados, y son
expresion visible de la opcion preferencial por los pobres. Son fuente y
semilla de variados servicios y ministerios a favor de la vida en la
sociedad y en la Iglesia’*®. Estas caracteristicas llevan a las CEB a
unirse a organizaciones civiles en funcién de la liberacion de los

empobrecidos de toda opresion y esclavitud®.

Por todo lo anterior, € modelo eclesiologico de este tipo de iglesia
induce a una articulacion estratégica con otros movimientos que luchan
por la misma causa: un mundo con justicia para acanzar la paz, que ha
Ilevado a no pocos de sus miembros hasta el martirio. Durante una época
la CEB fue de las pocas concretizaciones de la lglesia que se reunia fuera

del templo. Esto llevé a agunos miembros de la CEB a considerarla

%9 Med 15, 10. EN 58. DP 641-643, 156, 648.
10 pp97.

1 pA 179.

162 cf DA 384.
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como € modelo de Iglesia; hecho que la llevd a actitudes de

autosuficienciay aislamiento.

L os obispos latinoamericanos insisten en el valor de este tipo de

comunidad; piden adecuarlas alarealidad de |as grandes ciudades'®.

Hoy dia las CEBSs, conscientes de que son “la esperanza de la Iglesi@’
por ser el mejor de los modelos hasta ahora existentes, necesitan no solo
aprender a convivir con otros tipos de iglesia, sSino a promoverlos.
Sentirse la Iglesia de Jesus que nace de los pobres por la fuerza del
Espiritu Santo, no niega que ese mismo Espiritu obre donde quiere y
gue, como tal, en las Ultimas décadas, ha inspirado otros tipos de Iglesia

que también son la Iglesia misma en movimiento y la Iglesia toda™.

No siempre lo meor es lo que sirve a la mayoria. La clase media, la
clase alta y aun gente pobre acritica no aceptan facilmente este tipo de
Iglesia, de ahi la necesidad de crear y ofrecer otros tipos en € territorio
parroquial. Una manera de evitar competencias y tensiones entre los
distintos tipos de comunidades, incluida la CEB, es designar a todas con
el vocablo genérico de ‘Iglesia de casa'. Las CEBs, por ser el mejor de
los model os hasta ahora existentes, necesitan no solo aprenden a convivir

con otros tipos de Iglesia, sino promoverlos™®,
b) Lalglesia de casa, tipo ‘ sector humano’

Lo propio de este tipo de Iglesia de casa es que esta constituido por

personas que: 0 a) desempefian una misma ocupacion 0 quehacer:

163 Dp 648. DA 180.

164 Cf DP 99-100. DA 99c, 99, 100g, 179, 205, 214, 226b, 307, 372, 368, 370,
374c.

185 DA 180.
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obrero, burécrata, vendedor ambulante, maestro...; o b) viven una
situacion que determina la vida del sujeto; el adjetivo condiciona al
sustantivo: joven pandillero; vendedor ambulante, mujer prostituida,
joven universitario...; o ¢) han asumido, en forma organizada, acciones
gue benefician o deterioran aspectos de la urbe: organizaciones civiles,
populares, pandillas, graffiteros, etcétera. Los sectores humanos son un
fendmeno tipicamente urbano; no estan circunscritos a un territorio, se
encuentran esparcidos por toda la ciudad; por sentirse afines, comparten
una cierta particularidad cultural. Hay que sefidar que las edades —
nifiez, adolescencia, juventud, adultez, tercera edad— no son sectores
humanos, por lo mismo no entran en este tipo de Iglesia. La tendencia
del mundo actual a fragmentar las relaciones no debe ser fomentada por
la parroquia. Sin embargo, no por mantener una unidad a toda costa, se
omita dar respuesta a sectores bien definidos. Este tipo de ‘iglesia de
casa es la estructura adecuada para la ciudad de los ‘guetos’, también
para la ciudad de la ‘religiéon secular’. Al desbordar los sectores los
limites parroquiales, la promocion y atencion de este tipo de iglesia
corresponden a instancias superiores como €l colegio, la universidad
catdlica, €l decanato o la didcesis. La tarea de la parroquia es motivar a
aquellos feligreses que llenan el perfil del sector asumido a participar en

dicho tipo deiglesia sectorial.

Es imposible evangelizar a todos |los sectores existentes en la ciudad;
por eso, un criterio para discernir prioridades, es optar por los sectores
empobrecidos, sobre todo por los tienen que ver con la tension entre el
capital y el trabgo: empresarios y obreros, y por aquellas organizaciones
gue reivindican un derecho de los que sufren la exclusion de la urbe. No

hay que pasar por ato que lavivienda en que se reline este tipo de iglesia
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se encuentralejos del territorio parroquial lo que dificulta el traslado, sin
embargo la identidad de los participantes crea fuertes lazos solidarios

que los Ilevaa ser miembros muy comprometidos™.
c) Lalglesiade casa, tipo ‘ Papas y mamas catequistas

Es un grupo en el que se proclamalafe alos papasy mamas, en laque
los miembros de |a familia se ayudan unos a otros a crecer en la fe por
medio de su testimonio de vida y de su accion apostolicaen la lglesiay

167

en e mundo Es, concretamente, la catequesis de la iniciacion

cristianavivida por el papay/o lamama o quien hace sus veces.

El centro de la catequesis es pues lafamilia. Con esto se afirma que €
papay la mama son los primeros educadores en la fe de sus hijos e hijas.
Esta catequesis supera la instruccion a veces demasiado doctrinal; en ella
se ahonda en la experiencia humana para iluminarla desde lafe y llegar
asi a la practica. Los ritos son parte importante en este proceso: la
entrega de la Biblia y de la vela, la renovacion de las promesas
familiares, € ritual de ingreso a la adolescencia, entre otros. Es un tipo
de Iglesia adecuado para cualquier cultura religiosa urbana. Sin embargo
la més favorecida de las ‘ciudades religiosas’ es la de los ‘ creyentes sin

iglesia, la‘religion del cuerpo’ y ladela‘religion secular’.

En esta catequesis se esta pasando de una catequesis de primera

comunion a una catequesis para laviday de una catequesis para nifios a

166 cf. B. BRAVO, “¢Qué decir de la parroquia ante la nueva Carta Pastora de la
CEM?’, en: AA.VV. : Rostros de la Iglesia Mexicana del siglo XXI, CEE-Progreso,
Meéxico, 2000, p. 177-184. ID., Parroquia Personal, en: ESPACIO DE PASTORAL
URBANA, Cien Palabras para evangelizar la ciudad, Dabar, México, 2004, p. 65.

17 G 11. AA 11. 30, GS 3. 6. RMi 19. CT 43, 68, FC 36, 38. 53. DCG 78. DA 302,
303. DA 372, 119, 156, 204,.
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una catequesis adulta de adultos: los destinatarios son ahora €l papay la
mama y secundariamente los nifios. Aquellos saldran mejor preparados
gue éstos. Se pretende tener una evangelizacion progresiva de la familia;
por jemplo: con ocasion de la preparacion de los hijos a sacramento de
la Confirmacion (primer afo); de la Eucaristia (segundo afio); y de su
ingreso a la adolescencia (tercer afio). El método es inductivo —ver,
juzgar, actuar—. Algunas veces se logran otros frutos colaterales, como
la animacion mutua en la fe y la correccion de practicas religiosas
erréneas'®. Los grupos de papas y mamés catequistas se re(inen en una
vivienda cercana a su domicilio; son coordinados por un matrimonio
guia con quienes, con un materia propio, ven, como adultos, el
contenido catequético semanal y se preparan para transmitirlo a sus hijos
en casa'®. A su vez éstos, que son receptores e interlocutores con sus
papas, se relinen posteriormente con sus animadores para evaluar €l
trabgjo realizado con sus papas y, s es el caso, reforzar algun punto.
Este tipo de Iglesia es el mas promisorio para evangelizar la ciudad, pues
todavia existe en € citadino la costumbre sociorreligiosa de celebrar la
primera comunion de los hijos: a acudir los papés a la parroquia a
preguntar las condiciones y fechas para dicho acto, es entonces cuando el

parroco 0 algin agente les invita a convertirse ellos mismos en

168 A| parecer, laarquididcesis de Santiago de Chile fue propiamente la que inicié en
forma sistemética este tipo de Iglesia a partir de 1973 en que publica un Manual de
Catequesis Familiar; ésta la describe como “un modo de fomentar la adecuada
intervencion de la familia en la formacion apropiada en la educacién de la fe de sus
hijos. Los protagonistas son los padres de familia. Es el didogo familiar, lalecturade
la Sagrada Escritura, la oracién en familia, el intercambio de vivencias lo bésico”.

199 En el ‘mercado pastoral’ existen varios materiales que pueden usarse en este tipo
de Iglesia: Benjamin Bravo, Libro 1, 2y 3 del Papa y de la Mama; Carlos Decker y
Eduardo Céceres, Al encuentro de Dios vivo, de la Arquidiécesis de Santiago de
Chile; y el del catequista espariol Martin Mufioz, Catequesis Familiar.
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catequistas de sus hijos, reuniéndose para este efecto en un domicilio
cercano a su vivienda. Este tipo de Iglesia de casa coopta a unafranja de
personas que es cas imposible encontrar de otra manera: papasy mamas
entre 26-36 afos —jovenes-adultos— que creen y anhelan un mejor
futuro para sus hijos. Por eso se dice que ésta es otra forma de redlizar la
pastoral juvenil, o sea, se toca de aguna manera ‘la ciudad
postmoderna . Este tipo de Iglesia llega, con el tiempo, a ser manantial

de ministros parasi mismay paraotrostipos deiglesias.

d) La Iglesia de casa, tipo ‘Celebracion dominica en ausencia de
y 170

presbitero

Es el tipo de Iglesia recomendada en la exhortacion apostolica del afio
2003 Pastores Gregis de Juan Pablo II. Ahi se describe como una
asamblea (...) presidida por ministros laicos responsables, (que)
beneficia a los fieles del don de la Palabra proclamada y de la comunion
eucaristica...” (37). Asi se le da a dia del Sefior o domingo, centro del
misterio pascual de Cristo, la importancia que le corresponde (36);
ademas se valora ante la comunidad el sacerdocio bautismal por el que el
laico (hombre o mujer) es profeta, sacerdote y rey y se reconoce a la
comunidad reunida como cuerpo de Cristo. La condicién para realizar
este tipo de Iglesia es que existan “razones graves y persistentes’, como
puede ser e hecho de que los centros de poblacion —Dbarrios,
condominios, unidades habitacionales— estén lgjos del templo en que se
celebra el culto dominical, e incluso, como sucede en la ciudad, que
estando la gente proxima a templo, no asiste a la Misa dominical. En
estos casos, “el obispo ha de procurar que la comunidad aun estando en

espera de la plenitud del encuentro con Cristo en la celebracion del

10 DA 100e.
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misterio pascual, pueda tener una celebracion especia a menos los
domingos y dias festivos’ (37). Es un tipo de iglesia para lugares
publicos urbanos. dentro de espacios habitacional es popul 0sos como son
las unidades habitacionales, los grandes condominios horizontales y
aquellos locales que concentran o por donde transitan multitudes. Por ser
abierta a todo paseante, es dificil determinar un destinatario especifico.
Tiene la ventgga de contar con un ‘El Ritual de celebraciones
dominicales y festivas en ausencia de presbitero’, elaborado por la
Comision de Pastoral Liturgica de la CEM. La parte donde el celebrador

interactUa con su comunidad es en laliturgia de la Palabra.

En este tipo deiglesia, l0s asistentes se expresan con mas libertad ante
un laico; se atreven a darle sugerencias para mejorar la celebracion que
esmenosrigiday formal. El grupo se va haciendo familia, pues vive mas
laigualdad de todos. Cuando el celebrador laico tiene familia, su esposa
participa en la celebracion convirtiéndose en un gemplo para otras

familias.
e) Lalglesiade casa, tipo ‘ Comunidad carismética

Este tipo de Iglesia es preferida por personas poco inclinadas a
reflexionar sobre |o que acontece en su entorno. Valoran la escucha de la
Palabra de Dios como el anuncio de hechos salvificos, no solo del ayer
sino del hoy, dignos de proclamarse a traves del testimonio verba y
personal; son asi comunidades testimoniales, célidas y emocionales.
Gracias a esto, su espiritu misionero es notable. El carisma de la
construccién de lalglesiay su incondicional fidelidad a las ensefianzas y
alas directrices del Santo Padre son rasgos sobresalientes en este tipo de

lglesia de casa. La oracion mental y verbal es motor de su espiritualidad
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ligada a los escritos de preclaros fundadores. Sus rituales tienen
caracteristicas festivas, espontaneas y emocionales. Uno de los canales
significativos de expresion es € cuerpo. El anhelo de experimentar lo
divino esta en e sustrato de toda comunidad carismatica. Este tipo de
|glesia es promovida en los territorios parroquiales, por los MEs. y por €
Sistema Integral de Evangelizacion, méas conocido por SINE. Lo mas
conveniente es que la misma parroquia forme y ofrezca a la feligresia
este tipo de Iglesia con € nombre de ‘casa de oracion’, que dependa de
la parroquia, a fin de que cualquier feligrés pueda ingresar a ella s 1o
deseay que a su vez se constituya en una oferta dentro de una pastoral de

conjunto.

1171

f) Lalglesiade casa, tipo ‘religiosidad popular

Su nombre especifica € destinatario: la ‘ciudad de los caminantes’ y
la de los ‘creyentes sin iglesia’. Es la reunion esporadica que cierto tipo
de bautizados realiza siguiendo el calendario religioso-popular:
Guadalupe (diciembre), muertos (noviembre), imagen patrona (julio
agosto), la cruz, € rezo del rosario (mayo), via crucis, agua (marzo-
abril), ceniza (febrero) y algunas més; a raiz de la muerte de un ser
guerido: novenario, levantacruz; y en la privacidad del hogar: en el
‘altarcito’ con las imégenes de quien se es devoto. Este tipo de Iglesiaya
esta hecha y constituida. Lo determinante es asumirla como tal de parte
del agente clérigo. La caracteristica de este tipo de Iglesia es que es
transitoria y masiva, ya que celebrado €l dia de fiesta correspondiente o
el novenario del difunto se termina la relacion, que se repetira hasta la
siguiente celebracion. En ciudades en donde el calendario religioso es

mas rico e intenso, € encuentro de personas se torna mas frecuente, 1o

11 DA 258-265.
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gue facilita la formacion bastante estable de este tipo de Iglesia. Cuando
el calendario es reducido en fechas, como es el caso de las urbes, es
dificil que dichas reuniones ayuden a constituir una lglesia de casa como
tal; sirven, sin embargo, como oportunidad para invitar a los asistentes a
acudir a otro tipo de iglesa de casa cercana, como podria ser la
comunidad de base o los papas y mamas catequistas. El material para
evangelizar a partir de la religiosidad popular es escaso y € que existe,
no la considera como un kerigma inicial desde donde se pueda continuar
un proceso de adhesion a Cristo con la consecuente conversion del

corazon.
g) Lalglesiade casa, tipo ‘ Familia del enfermo’

Es un tipo de Iglesia en la que & ministro extraordinario de la
comunion, aprovechando la visita casi siempre semanal que hace a un
enfermo para administrarle la sagrada comunion, retiine a los familiares
de éste a escuchar algun trozo pequefio de la palabra de Dios a fin de
comentarlo con ellos en forma breve. La meta real de la visita es
evangelizar alos sanos para que convirtiéndose a Dios, se conviertan con
carifio hacia el enfermo Terminal o cronico. El ministro se constituye asi
en coordinador de un grupo familiar; la duracion de esta reunién con los
miembros sanos de la familia no debe exceder de 15 minutos. El rito es
sencillo: invitacion a los que cuidan a enfermo a congregarse, saludo,
planteamiento sencillo de una situacion familiar, didlogo, lectura de un
pequefio trozo de la Biblia ausivo a tema, aplicacion a la vida familiar,
oracion. Entonces procede a rito de la administracion de la comunion al

enfermo.
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El enfermo es en este contexto la oportunidad para evangelizar a
aquellos que se creen sanos. Llegado e momento de la muerte, los
rituales de despedida son punto culminante de este servicio. Entonces
cuando € proceso de conversion iniciado en este tipo de Iglesia puede
continuarse en otro tipo (CEB, uno mas uno, sector humano etcétera). Es
ilustrativo lo que dice un ministro extraordinario de la comunién que
trabgja en este sentido: “La microcomunidad de la casa se va formando
en e interior de los hogares, ahi en donde estd el enfermo, e cual
constituye el principal foco para la evangelizacion, es decir, el enfermo
se convierte en el instrumento para que su familia se evangelice... €
viene a ser |a bujia que pone en movimiento la fe de toda la familia’*".
El materia que se emplea |o constituyen pequefios trozos de la lectura
dominical o temas adaptados de materiales de las CEB, o de ‘Papas y
mamas catequistas’, o de Religiosidad popular. Este tipo de Iglesia es
adecuado para cualquier tipo de ‘ciudad’, yaque el dolor o la cercaniade

la muerte sensibilizan sobre la pregunta del futuro dltimo.
h) Lalglesia de casa, tipo ‘ uno méas uno’

El nombre, como los anteriores, es convencional. Lo que se quiere
sefialar con é es & encuentro evangelizador entre un laico
comprometido y un bautizado alejado de la préctica religiosa. Es en
realidad un microgrupo adaptado a aguellas personas que, debido al
horario de trabgjo, tienen tiempo disponible solo en la madrugada o muy
noche; o no pueden desprenderse de una actividad —tendero, policia,
comerciante, bombero, taxista— y que, por lo mismo, le es imposible

participar en otros tipos de iglesia. La pequefiez del nimero no niega la

12 J.L. BusTos, ¢COmo evangelizar a los miembros sanos de la familia del enfermo?,
(mimeo), México, 2004, p. 2.
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vitalidad del mismo, ya que la calidad de |os participantes habla, por una
parte, de la busgueda sincera de encontrar a Dios, y por la otra, de un
compromiso extraordinario afavor del hermano: “Donde dos o tres estén
reunidos en mi nombre, ahi estoy.” El material evangelizador que se usa
en este tipo de reunidn es e que se emplea en otros tipos de Iglesia de
casa, pues casi siempre €l laico coordinador repite |os mismos temas que
ha vivido en la comunidad en la que participa. Este tipo de Iglesia es uno
de los més utilizados en paises europeos que se han descristianizado y en
los pueblos paganos en donde apenas esta naciendo la Iglesia. En
América Latina se emplea en ciudades millonarias en las que la
secularizacién es una amenaza silenciosa real que esta carcomiendo la

préctica cristiana.

Al final de este capitulo hay que reconocer que uno de los muy pocos
caminos para revitalizar la parroquia es desplazar la vida de la Iglesia-

templo alalglesiade casa, en sus distintos tipos.

Si tedricamente, para descubrir la potencialidad de la parroquia hubo
necesidad de un desplazamiento del vocablo ‘parroquia a término
‘comunidad’, este mismo desplazamiento debe realizarse en la practica
La meta no es destruir la parroquia sino, a partir de €ella, crear e mayor
nimero de comunidades o iglesias de la casa, en sus plurales tipos,
dentro del territorio parroquial. Hay que dar por entendido que el
término ‘parroquia  se ocultara para hacer resaltar e vocablo

‘comunidades’, o mgjor, ‘iglesias de casa’.
Conclusion

La audacia de los Padres de la Iglesia de los siglos posteriores a la

redaccion del Apocalipsis es digna de ser imitada, hoy. En su tiempo, €l
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cristianismo era débil numérica y culturalmente; era diaspora. Su
Mensaje encarnado en la vida de los pocos testigos fieles es base de sus
mistagogias en que desvelan, en forma elocuente, lo que acontece en el
resto de la poblacién citadina. La vida de éstos, que no creen como
ellos, no los mueve a su condena o a su exclusion, sino aleer el Misterio
gue se oculta en sus costumbres, tradiciones y aln en sus sistemas de
pensamiento. Las leen en clave de ‘semillas del Verbo'. Desde
Jesucristo, desde “él cerro grande y elevado”, como lo simboliza el
Apocalipsis (21, 10), interpretan a sus conciudadanos con quienes viven
y en cuyas costumbres se sienten envueltos, y no desde ‘la planicie’ de
Su punto de vista. Se percatan que no todo es diabdlico y reprobable; su
postura no prioriza e sefldamiento de la ‘maleza existente en el
paganismo. Esta actitud les lleva a no condicionarse para entrar en el
mundo religioso de los ‘otros'. Parten del hecho de que lo que los ‘otros
tienen de recto, es gracia de Dios. Lo llaman ‘semilla del Verbo'. El
Apocdlipsis lo llam6 ‘morada de Dios y de su Cordero’. Ambos
simbol os tienen una sobreabundancia de significado. Asi ofrecen sentido

para contextos futuros.

La situacion de la ‘ciudad cristiana hoy, es de didspora; es un ‘grupo
reducido’. Leer la urbe con ojos de fe es, hoy como antes, descubrir la
huella indeleble de Dios-Trinidad. La pista que ofrecemos es ubicar las
plurales ‘ciudades religiosas dentro de la misma urbe, para luego
proceder a valorar sus ‘semillas’, su sentido religioso, envuelto no pocas
veces, en lenguajes seculares, y confesar que Dios ha pasado por ahi,
dejando su rastro divino. El es, por lo tanto, quien permite la posibilidad

de contactar la simbdlica urbana y la ssimbdlica cristiana. A la Iglesia
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corresponde, recurriendo al sentido que San Gregorio Nacianceno
empleaba en el bautismo de su hermana, ‘ consagrar’ dichos rastros.

El esfuerzo de discernimiento que, con este espiritu abierto, se hizo
con las ‘semillas del Verbo' de cada una de las ‘ciudades cultural-
religiosas fue riesgoso. Somos conscientes que levantara no solo
distintas apreciaciones sino sospechas, y alun rechazos. Tanto respecto a
la seleccion misma de las ‘semillas’, como a juicio valorativo hecho.
Para agunos, pudimos haber sido complacientes magnificando las
huellas y sefiadando |o inexistente; para otros, pasamos por alto la espesa
‘maleza’. Para nosotros, sin embargo, significé una postura que puede
ser principio de un didogo entre los mismos miembros de nuestra
‘ciudad cristiana’. No solo en relacion con la simbdlica de los ‘otros,
sino en relacion a estado tan deficiente en que se encuentra nuestra
simbdlica.

La calidad de la ‘semilla y de la ‘morada es de distinta valencia
Hecho que facilitard la inculturacion del Evangelio mas en unas
‘ciudades religiosas' que en otras. El término inculturacion, en la
practica pastoral, es equivoco. Se le da una gama de practicas pastorales,
desde purificacion de la ‘maleza’, hasta su destruccion sin fijarse si con
lamaleza, se arranca € ‘trigo’; desde ingenuidad, hasta simple estrategia
para iniciar un didogo intercultural. De ahi que se prefiere emplear €l
término de Pablo VI, ‘evangelizacion inculturada, ya que
“evangelizacion es inculturacion del Evangelio”. Hablar de
inculturacion, es referirse a la encarnacion de la fe en las distintas
‘ciudades cultural-religiosas’. No se trata de darles algo de lo que
carecen, ni tampoco partir del supuesto que lo que se les ofrece esta
perfectamente reflexionado y sistematizado en comparacion con lo suyo

gue es deficiente. Se trata de hacer 1o que hicimos en |os pasos sefialados
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del itinerario: rastrear en su cultura, primeramente, las huellas del
Resucitado, reconocerlas como tales en medio de un intercambio de
opiniones, anunciar con respeto y en forma explicita, la persona de
Cristo, a fin de dejarse, mutuamente, convertir por El segiin la propia
manera de entender y vivir la cultura, y desde €ella, construir una lglesia
gue viva € Evangelio, la Tradicion y € Magisterio, vestida de otra
culturadistintaaladela‘ciudad cristiana .

Todos se hacen hermeneutas de la vida y también de la Vida que
plenifica a aquella. Hacer hermenéutica de los textos escrituristicos es
aceptado y practicado dentro de ciertas normas. Fue nuestro intento en el
capitulo anterior. También, aunque en menor escala, se permite una
hermenéutica respecto a la Tradicion; sin embargo, hacer hermenéutica
del Magisterio, no dga se ser un punto muy sensible en la Iglesia
catdlica. Es un paso indispensable, s es que se quiere inculturar el
Evangelio. Es por esto, que e Itinerario descrito, no es sdlo una
metodologia, sino un proceso teoldgico-pastoral de conversion. Es
camino de conversién para ambas partes, para la cultura urbana y
también parala culturadela‘ciudad cristiana’.

Al ser lalglesiala que emprende este vigoroso proyecto evangelizador,
es requerida a convertirse antes que sus mismos evangelizados. Esta
conversion es procesal, es parte del Itinerario. Se apuntan tres caminos
gue nos parecen fundamentales para recibir la gracia de la conversion:
conversion de lengugje: es preciso € giro simbdlico, sobre todo como
testimonio real. Este conlleva el siguiente, la diaconia o como hoy se
estila decir, la samaritanidad, el mas trascendental de sus ministerios. Y
la conversion de su estructura: el giro de ser Iglesiade cima a ser Iglesia
de base. Lalglesia de casa es |a propuesta. Estas conversiones son punto

de contacto entre su simbdlicay la simbdlica urbana.



